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Die Fragen zu Wissen und Bildung im Islam sowie zu einer an den Grundsitzen
und Werten des Islams orientierten Pddagogik haben in jiingster Zeit nicht nur das
Interesse der Wissenschaft geweckt; sie sind auch deutlich in den Fokus der
breiten Offentlichkeit und der Politik geriickt. Dafiir sind die zum Teil kontrovers
gefiihrten Debatten um die Einfiihrung des Islamunterrichts an deutschen
Schulen sowie die Etablierung konfessionsgebundener Studiengénge fiir Islami-
sche Theologie an mehreren deutschen Universitdten beredte Beispiele. Umso
mehr erstaunt es, dass trotz dieser vermehrten 6ffentlichen Diskussionen um is-
lamische Konzeptionen zu Bildung und Erziehung die Fragen nach den Grund-
zligen der historischen Entwicklung und den Charakteristika des padagogischen
Denkens im Islam bzw. der iiber Jahrhunderte gewachsenen, vor allem ara-
bischsprachigen Literatur zu Bildung und Erziehung bislang kaum Beachtung
in westlichen Handb{ichern zur Pddagogik und Didaktik gefunden haben. Dies ist
auch deshalb bemerkenswert, da einige der von muslimischen Denkern aus der
klassischen Periode des Islams (9.-15. Jahrhundert) formulierten Aussagen zu
den Theorien und zur Praxis der Bildung und Erziehung Ideen antizipieren,
welche in der modernen Forschung als ,,humanistisch” bezeichnet werden. Der
Begriff ,Humanismus“ wird von mir im Kontext der arabisch-islamischen
Ideengeschichte zur Kennzeichnung eines universalen, kulturiibergreifenden
geistigen Zugangs zu Idealen und Werten von Bildung und Gesellschaft verwen-
det, der den Menschen zum Maf3stab aller Dinge und Entscheidungen macht und
die Rolle der Vernunft bzw. des rationalen Denkens in den zivilisatorischen Ent-
wicklungsprozessen priorisiert.

1 Zur islamwissenschaftlichen Debatte iiber die Begriffe ,,arabischer” und ,islamischer Huma-
nismus“ siehe den Abschnitt ,,Humanismus im Islam? Ein Exkurs“ in Sebastian Giinther und
Yassir El Jamouhi, ,Der Moralphilosoph und Historiker Miskawaih: Traditionsbindung und
Neubestimmung im Bildungsdiskurs des Islams*“, in Islamic Ethics as Educational Discourse:
Thought and Impact of the Classical Muslim Thinker Miskawayh (d. 1030), hrsg. von Sebastian
Giinther und Yassir El Jamouhi (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2021), (im Druck). — Ubersetzungen aus
dem Arabischen sind meine eigenen, wenn nicht anders vermerkt. Meinen Gottinger Kollegen
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Der vorliegende Beitrag greift das Desiderat einer Geschichte des Bildungs-
denkens im Islam auf, indem er bestimmte Kernfragen im komplexen Gefiige der
islamwissenschaftlichen Bildungsforschung thematisiert. Der Fokus ist dabei
zundchst auf den arabischen Terminus adab mit seinem vielschichtigen Bedeu-
tungsfeld sowie seine Rolle in der Formulierung und Entfaltung von Bildungs-
gedanken in der Kklassischen arabischen Literatur gerichtet, gefolgt von Be-
trachtungen zu seiner Deutung in der westlichen Forschung. Veranschaulicht und
erweitert werden diese Ausfiihrungen anhand der padagogischen Perspektiven,
die sich aus entsprechenden Aussagen von zwei besonders prominenten klassi-
schen muslimischen adab-Autoren herausarbeiten lassen. Es handelt sich hierbei
um Ibn Qutayba, intellektueller Traditionskenner und Literat des 9. Jahrhunderts
aus dem irakischen Kufa, und al-Mawardi, Rechtsgelehrter, rationaler Theologe
und Ethiker des 10. und Anfang des 11. Jahrhunderts aus Basra. Diese beiden
Autoren setzen sich mit dem adab-Begriff auf einem hohen theoretischen Niveau
auseinander. Insofern gewdhren ihre individuell-spezifischen Auffassungen und
epistemologischen Zugénge zu dem, was unter ,,Bildung“ im klassischen Islam zu
verstehen ist, zwar punktuelle, aber gleichwohl unmittelbare und dufderst auf-
schlussreiche Einblicke in die islamische Bildungsgeschichte.

Deutlich wird dabei nicht zuletzt, dass diese beiden Gelehrten das Interesse
ihrer Leserschaft explizit sowohl auf religidse als auch weltliche — modern aus-
gedriickt: ,sdkulare“ — Themen, Aufgaben und Argumentationsmodelle der Bil-
dung und Ausbildung im Islam lenken.? Ideengeschichtlich ist diese Proble-
matisierung religioser und weltlicher Themen der Bildung im Islam insofern
interessant, als es in der arabisch-islamischen Geschichte immer wieder her-
ausragende muslimische Denker gegeben hat, die in ihrer Suche nach gerechter
Staatsfiihrung, gesellschaftlichem Gemeinwohl und individuellem menschlichen
Gliick konzeptionelle Ansdtze entwickelten, welche iiber das Religiose hinaus das
»Sdkulare“ in die betreffenden Argumentationsmodelle einbezogen oder dieses

Akram Bishr und Dr. Mahmoud Haggag danke ich herzlich fiir ihre Hilfe im Verstdndnis be-
stimmter schwieriger Textpassagen.

2 Das ,Sdkulare“ verstehe ich im Sinne Talal Asads als epistemische Kategorie (in Abgrenzung
zum Begriff ,,Sdkularismus“ als einer das politische und staatliche Handeln betreffenden Dok-
trin). Das heif3t, das Sdkulare ,bewegt sich mit dem Religitsen, das ihm vermeintlich vorange-
gangen ist, weder in einem Kontinuum (d. h. es ist nicht die letzte Phase einer von einem heiligen
Ursprung sich herschreibenden Entwicklung), noch ist es ein einfacher Bruch mit ihm (sprich es
ist nicht das Gegenteil des Religiosen, keine Essenz, die darauf angelegt ist, das Heilige auszu-
schliefen).“ Das Sédkulare ist somit ein ,Begriff, der bestimmte Formen des Verhaltens, des
Wissens und des Empfindens zu dem konfiguriert,“ was als gelebte Wirklichkeit aufgefasst
werden kann. Vgl. Talal Asad, Ordnungen des Séikularen: Christentum. Islam, Moderne, iibers. von
Uwe Hebekus (Paderborn: Konstanz University Press, 2017), 33.
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sogar in den Vordergrund riickten. Zu nennen sind vor allem im 10. und 11. Jahr-
hundert Auffassungen zum (idealen) Staat des Philosophen und Logikers al-
Farabi (gest. 950), des in diesem Beitrag behandelten Rechtsgelehrten al-Mawardi
(gest. 1058) sowie des Rechtsgelehrten und Theologen al-Guwayni (gest. 1085); im
Weiteren die Psychologie des Universalgelehrten Ibn Sina (Avicenna, gest. 1037),
die Uberlegungen zum Verhiltnis von Religion und Ratio des Philosophen und
Rechtsgelehrten Ibn Rusd (Averroes, gest. 1198), der gesellschaftliche (und reli-
giose) Skeptizismus des Freidenkers und Literaten al-Ma‘arri (gest. 1057) sowie
nicht zuletzt die nuancierte, religiose und weltliche Aspekte verbindende Mo-
ralphilosophie des Ethikers Miskawayh (gest. 1030). Diese und andere Gelehrte
formulierten im Kontext ihrer religidsen Grundhaltungen deutlich auf das Dies-
seits — vor allem auf die Uberwindung politischer und gesellschaftlicher Miss-
stande ihrer Zeit — gerichtete Denkanséatze. Mit anderen Worten, das ,,sdkulare
Denken ist im Islam — auch in seinen friihen und klassischen Perioden — nicht
grundsatzlich absent; es ist jedoch durch vielschichtige religiose Argumentatio-
nen oft iiberlagert worden und wohl auch deshalb bislang nur unzureichend er-
forscht.?

In diesem Aufsatz dienen die Begriffe ,,religios“ und ,,weltlich“ (bzw. ,,sdku-
lar®) als hilfreiche ordnende Kategorien zur Analyse der Aussagen Ibn Qutaybas
und al-Mawardis. Das Hauptaugenmerk unserer Studie ist hierbei darauf gerich-
tet, einen auf den arabischen Primidrquellen basierenden Schritt hin zu einer
umfassenderen, wissenschaftlichen Erschliefung der Kernaussagen einflussrei-

3 Wichtige Arbeiten sowohl zu klassischen als auch modernen Themen in diesem Kontext sind:
Cathérine Mayeur-Jaouen, Hrsg. Adab and Modernity: A ,,Civilising Process“? (Sixteenth—Twenty-
First Century) (Leiden: Brill, 2020); Armando Salvatore, ,,Secularity Through a ,Soft Distinction‘ in
the Islamic Ecumene? Adab as a Counterpoint to Shari‘a®, in Historical Social Research/Histori-
sche Sozialforschung 44, Nr. 3 (Spezialausgabe: Islamicate Secularities in Past and Present) (2019):
35-51; Sona Grigoryan, ,,Poetics of Ambivalence in Al-Ma‘arri’s Luziimiyat and the Question of
Freethinking“ (Budapest (Diss.): The Medieval Studies Department, Central European University,
2018); Gudrun Kridmer, ,,Zum Verhiltnis Von Religion, Recht und Politik: Sikularisierung im Is-
lam“, in Glaubensfragen in Europa: Religion und Politik im Konflikt, hrsg. von Elke Ariéns u.a.
(Bielefeld: Transcript Verlag, 2011), 127-48; Sadiq al-Azm, Islam und sdkularer Humanismus
(Ttibingen: Mohr Siebeck, 2005); Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Mo-
dernity (Stanford, CA: Stanford University Press, 2003); Aziz al-Azmeh, Die Islamisierung des Is-
lam: Imagindre Welten einer politischen Theologie (Frankfurt am Main: Campus Verlag, 1996);
Tilman Nagel, ,,Gab es in der islamischen Geschichte Ansétze einer Sdkularisierung?“, in Studien
zur Geschichte und Kultur des Vorderen Orients: Festschrift fiir Bertold Spuler zum 70. Geburtstag,
hrsg. von Hans Robert Roemer (Leiden: Brill, 1980), 275 - 88.
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cher muslimischer Denker zu Bildungstheorien und Bildungspraktiken im Islam
zu gehen.*

1 Adab: Begrifflichkeit und Entwicklung

1.1 Historische Einbettung

Der Begriff der Bildung bezieht sich im islamischen Kontext — wie auch schon der
Terminus paideia in der Antike — vor allem auf den Vorgang und das Ergebnis der
Aneignung von theoretischem und praktischem Wissen. Ein wichtiger Grund fiir
das vitale, {iber die Jahrhunderte gewachsene Interesse der Muslime an allen
Fragen zur Wissensvermittlung und zum Wissenserwerb besteht vor allem darin,
dass die Offenbarungsschrift des Islams, der Koran, Fragen der Bildung und Er-
ziehung ausdriicklich — und mithin auf fiir die islamische Kultur pragende Wei-
se — thematisiert. So werden die Menschen an zahlreichen Stellen im Koran dazu
aufgefordert, ihren Verstand sowohl in Fragen des Glaubens als auch in profanen
Dingen zu benutzen. Auch wird im Koran festgestellt, dass Gott der erste und
hochste Lehrer der Menschheit ist, der den Menschen durch die ,,in deutlichem
Arabisch” erfolgte Offenbarung des Korans unterrichtet und ihn ,lehrte, was er
[zuvor] nicht wusste® (Koran 26:195; 96:4—5). Doch ,,nur diejenigen, die Verstand
haben, lassen sich mahnen!“ (Koran 39:9). So sei der Koran geoffenbart worden,
um die Menschen im ,,Glauben®, in ,,Gottesfurcht“ und in moralischem Verhalten
zu unterweisen und sie vor Selbstzerstorung zu bewahren (Koran 2:195; 25:63 — 76).
Deshalb habe Gott den Menschen die Fahigkeit gegeben, verstandesmaf3ig zu
unterscheiden, was ,stindhaft“ bzw. unrecht und was ,gottesfiirchtig” bzw. recht
ist (Koran 91:8).

Im Kontext koranischer Aussagen dieser Art besitzen Fragen nach Wissen und
Bildung im Islam sowohl fiir das Individuum als auch fiir das gesellschaftliche
Ganze besondere Bedeutung. Diese herausragende Stellung der Erziehung des
Menschen im Koran, die sich in der islamischen Prophetentradition, dem Hadith,
fortsetzt, fiihrte in der Friihzeit des Islams dazu, dass zahlreiche Vorstellungen
und zum Teil komplexe Gedankensysteme von muslimischen Gelehrten erarbeitet
und in ihren Schriften artikuliert wurden. Muslimische Gelehrte aus unter-
schiedlichen Fachdisziplinen und verschiedener theologischer und rechtlicher

4 Hinzuweisen ist hier auf ein aktuelles Forschungsprojekt von Mahmoud Haggag (Gottingen
und Osnabriick) mit dem Titel: Ein Beitrag zur Ideengeschichte anhand der Werke Ibn Qutaibas
(gest. 889).
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Denominationen definierten die Ideale, Ziele, Praktiken und Formen wie auch die
sozialen und gesellschaftlichen Beziige des Lehrens und Lernens im Islam. Thre
Ausfiihrungen schlossen auch die Betrachtungen zu den Idealen eines lebens-
langen, geographische und kulturelle Grenzen iiberschreitenden sowie fiir Médn-
ner wie Frauen gleichermafien verpflichtenden Strebens nach Wissen und Bil-
dung ein.

In einem solchen von der Religion und Lebensweise des Islams geprdgten —
und geforderten — geistes- und literaturgeschichtlichen Kontext entwickelte sich
zwischen dem 8. und dem 18. Jahrhundert eine Gattung des arabischen Schrift-
tums, die sich explizit den Fragen der Pddagogik und Didaktik widmet und die als
die pddagogische Literatur des Islams in der Zeit der Vormoderne zu bezeichnen
ist.®

Signifikante Impulse erhielten die wissenschaftlichen und literarischen Ak-
tivitditen muslimischer Gelehrter auf den Gebieten des islamischen Bildungs-
denkens im 9. und 10. Jahrhundert durch die intensive Ubersetzungstitigkeit, in
deren Ergebnis grofle Teile des philosophischen und wissenschaftlichen Schrift-
tums des antiken griechischen, des persischen und des indischen intellektuellen
Erbes fiir die Muslime in Arabisch verfiighar wurden. Triger dieser Uberset-
zungstatigkeiten waren neben Muslimen vor allem Christen verschiedener Kon-
fession sowie Angehdrige anderer Religionen. Bagdad, die 762 gegriindete
Hauptstadt des Kalifats der Abbasiden (750-1258), war die prosperierende
kommerzielle, kulturelle und intellektuelle Metropole der islamischen Welt und
mithin das Zentrum auch fiir Fragen der Bildung und Erziehung. Es war die Zeit
auflerst fruchtbarer Aktivititen in den Bereichen der Wissenschaft und Technik,
in der bedeutende Leistungen in den Geistes- und Naturwissenschaften sowie der
Medizin erbracht wurden. Die weit iiber lokale Grenzen hinaus beriihmten Aka-
demien, die reich ausgestatteten Bibliotheken und die speziellen Forschungsla-
boratorien im damaligen Einflussbereich des Islams waren bemerkenswert frei
von kulturellen, ethnischen und konfessionellen Beschrdankungen. Das vom Ka-

5 Sebastian Giinther, ,,,Your Educational Achievements Shall Not Stop Your Efforts to Seek Be-
yond*: Principles of Teaching and Learning in Classical Arabic Writings“, in Philosophies of Is-
lamic Education. Historical Perspectives and Emerging Discourses, hrsg. von Nadeem A. Memon
und Mujadad Zaman (London: Routledge, 2016), 73 -93, inshes. 73; Sebastian Giinther, ,,,Eine
Erkenntnis, durch die keine Gewissheit entsteht, ist keine sichere Erkenntnis‘: Arabische
Schriften zur klassischen islamischen Padagogik®, in Aufbruch zu neuen Ufern: Aufgaben, Pro-
blemlagen und Profile einer Islamischen Religionspddagogik im europdischen Kontext, hrsg. von
Yagar Sarikaya und Franz-Josef Biumer (Miinster: Waxmann Verlag, 2017), 69 — 92, insbes., 69 — 70;
Sebastian Giinther, ,,Bildung und Ethik im Islam®, in Islam: Einheit und Vielfalt einer Weltreligion,
hrsg. von Rainer Brunner (Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 2016), 210 —36.
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lifen al-Ma’miun (reg. 813 - 833) in Bagdad gegriindete bayt al-hikma (,,Das Haus
der Weisheit*) beispielsweise war nicht nur die Bibliothek des Kalifen, sondern
umfasste auch ein astronomisches Observatorium. Es war gleichzeitig ein Ort des
gelehrten Austauschs, der Forschung und der Ubersetzungstitigkeit.

1.2 Bedeutungsspektrum

Ein zentraler Begriff, der die humanistischen Inhalte und Ziele von Bildung und
Erziehung im Islam reprasentiert, ist das arabische Wort adab. Die klassischen
arabischen Lexikographen leiten adab von der Wurzel ’-d-b ab, welche die Be-
deutung ,,[zu einem Fest] einladen“, ,,ein Festmahl veranstalten“ aber ebenso ,,im
Erwerb guter Eigenschaften [von Geist und Seele] unterrichten” besitzt. Die
westliche Arabistik sieht zudem eine Verbindung von adab zu da’b, also ,,Brauch*
oder ,,Habitus“.®

Der Ausdruck adab ist durch die altarabische Poesie schon fiir die Zeit vor
dem Islam belegt. Mit dem Aufkommen des Islams wurde seine Bedeutung dann
erweitert und zum Teil neu kontextualisiert. Wahrend adab in vorislamischer Zeit
vor allem die Achtung der Gewohnheiten und Traditionen der Vorviter, ein sitt-
liches Verhalten sowie eine gute Erziehung (der Kinder) umfasste, erlangte der
Ausdruck im Islam iiber seine ethischen und sozialen Aspekte hinaus stirkere
intellektuelle und literarische Beziige, wie die folgende Grafik verdeutlicht.

In islamischer Zeit steht adab nun nicht mehr nur fiir die Kontrolle des ei-
genen Willens bzw. der eigenen Gefiihle und Neigungen, fiir die Wertschatzung
der iiberlieferten Normen, ein korrektes Verhalten, die Achtung und Wahrung der
Dinge, die sich als gut erweisen bzw. bewdhrt haben, sowie gutes Benehmen
generell. Adab schlief3t jetzt auch Bedeutungen ein wie: die guten Eigenschaften
und Wesensmerkmale des Geistes und der Seele, die Verfeinerung des Charakters,
moralische Lebensfithrung (im Sinne des Islams), gute Umgangsformen und
Anstand, lobenswertes Handeln sowie Ehrerweisung gegeniiber hohergestellten
und kultiviertes Verhalten gegeniiber untergeordneten Personen. Mit der Macht-
iibernahme durch die Abbasiden in Bagdad und unter dem Einfluss iranischen
Gedanken- und Kulturgutes wird adab schlie8lich auch ein Ausdruck fiir die
hofische Etikette sowie fiir Urbanitét, Zivilisation und Menschlichkeit. Der zu-
gleich sehr individuelle Charakter von adab-Idealen im Sinne der persénlichen,

6 Vgl. dazu Edward Lane, An Arabic-English Lexicon, 8 Bde. (London: William & Norgate, 1863;
Nachdruck: Beirut: Librairie du Liban, 1980), 6/2429), Bd. 1, 34 - 35; Francesco Gabrieli, ,,Adab®, in
The Encyclopaedia of Islam. Second Edition, hrsg. von Hamilton Alexander Gibb und Clifford
Edmund Bosworth u.a., (Leiden: Brill, 1986), Bd. 1, 175-76.
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auch psychologischen Entwicklung des Menschen im Hinblick auf sein Erleben
und Verhalten — bis hin zur psychologischen Transformation — kommt am au-
genscheinlichsten in der islamischen Mystik, dem Sufismus, zum Tragen. Hier
bezeichnet der Plural von adab — adab — nichts Geringeres als ,,den Weg zum
Gottlichen® und ,,die Anndherung an Gott“. In dieser Hinsicht umfasst der adab-
Begriff, der zundchst und vor allem duflere Verhaltensweisen und Prozesse be-
zeichnet hatte, nun auch ausdriicklich innere Qualititen.”

Im Wissenskontext ist adab einerseits ein Synonym fiir Wissen und intel-
lektuelle Bildung generell. Andererseits reprasentiert der Terminus auch spezielle

7 Barbara D. Metcalf, ,, Introduction”, in Moral Conduct and Authority: The Place of Adab in South
Asian Islam, hrsg. von Barbara D. Metcalf (Berkeley, Los Angeles: University of California Press,
1984), 3-4.
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Fahigkeiten und Kenntnisse. Zu nennen sind hier: Wissen, das notig ist fiir be-
stimme Berufsgruppen (etwa fiir Arzte, Lehrer, Musiker, Richter und Juristen oder
Sekretire), soziale Gruppen (Ho6flinge oder auch Hausfrauen), die Anhdnger be-
stimmter religidser Uberzeugungen und Praktiken (wie die Mystiker) und auch fiir
Herrscher (Konige und Prinzen),® wodurch adab deutlich stirker auch sozialpo-
litische Komponenten reprdsentiert.

Grundsatzlich bezeichnet adab im klassischen Islam nicht zuletzt die wich-
tige Kategorie von Texten in arabischer Sprache, die den doppelten Anspruch
erheben, die Leser zu unterweisen und in dsthetisch anspruchsvoller Weise zu
unterhalten — eine weitgespannte Konzeption also, die in dem deutschen Begriff
»schongeistige Literatur eine passende Entsprechung findet. Dieser doppelte
Anspruch wird in reprasentativer Weise in dem Vorwort deutlich, das der pro-
minente arabische Historiker und Literat Abti I-Farag al-Isfahani (gest. nach 971)
seiner monumentalen Musik- Literatur- und Kulturgeschichte, dem Kitab al-Agani
(,Das Buch der Lieder*) voranstellte.® Er schreibt hier in der dritten Person Fol-
gendes iiber den Aufbau seines Buches, seine Arbeitsweise und den inklusiven
Bildungsanspruch, den er als ein Vertreter des adab — also als ein adib — mit
seinem Opus verbindet:

In jedem Kapitel fiihrt der Autor deshalb etwas an, das [diesem] dhnelt, ein wenig, das dazu
passt, und einige Abschnitte, bei deren Betrachtung der Leser stets von einem Nutzen zu
einem Ahnlichen anderen gelangt und immerfort die Wahl hat zwischen Ernst und Scherz,
Uberlieferungen und Nachrichten, biografischen Daten und Gedichten, [...] deren Kenntnis
den Gebildeten gut ansteht, deren Studium die Jiinglinge bediirfen und wovon zu entlehnen
auch reifere Manner nicht zu erhaben sind.

Denn all diese Dinge sind aus den besten und erlesensten Nachrichten und Quellen
ausgewihlt und von kenntnisreichen und erfahrenen Leuten iibernommen worden.*®

Es ist somit nicht verwunderlich, dass im klassischen Islam das Wort ‘alim,
,»Gelehrter”, als ein Synonym fiir adib, , Literat” bzw. ,,Schriftsteller”, galt. Auch
der Begriff ahl al-gqalam, ,Leute des Stiftes“, begegnet als Bezeichnung fiir die
Vertreter dieser grof3en learned community, zu der die angesehensten Literaten,
Grammatiker, Philologen, Historiker, Juristen, Theologen und Kanzleibeamte ihrer
Zeit zahlten. Dies wird auch durch einige besonders prominente Namen von adab-
Autoren aus den ersten drei Jahrhunderten des Islams deutlich, die hier stell-

8 Metcalf, ,,Introduction®, 4.

9 Zum Autor siehe Sebastian Giinther, ,,Abti I-Faraj al-Isfahani“, in Encyclopaedia of Islam Three
(online), hrsg. von Kate Fleet, zugegriffen 22.7. 2020, http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_ei3_COM_
0105.

10 Ubers. Manfred Fleischhammer, Altarabische Prosa (Leipzig: Reclam, 1991), 265 - 67.
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vertretend fiir die iibergrof3e Zahl arabischer Schriftsteller genannt werden sollen:
Zu erwdhnen sind der Kanzleisekretdr und Literat ‘Abd al-Hamid al-Katib (gest.
750), der Ubersetzer und Literat Ibn al-Mugaffa‘ (gest. 760), der Literat und ra-
tionale Theologe al-Gahiz (gest. ca. 868), der Theologe und Schriftsteller Ibn
Qutayba (gest. 889), der Literat und Philosoph al-Marzubani (gest. 994), der Li-
terat at-Tanthi (gest. 994) sowie der Literat und Philosoph at-Tawhidi (gest. 1023).

Im Fortgang der islamischen Bildungsgeschichte erweiterte sich das Bedeu-
tungsspektrum des Begriffs adab. Einerseits wurde der Begriff unter dem Vor-
zeichen der individuellen und gesellschaftlichen Bildung sowie der Sozialisation
und Ethik inklusiver. Doch andererseits scharften sich seine Konturen auch — so
etwa in den philologischen Bereichen. Der in Kairo wirkende Enzyklopadist,
Naturwissenschaftler und Arzt Aba ‘Abdallah Ibn al-Akfani (gest. 1348) definiert
den Ausdruck in seinem IrSad al-qasid ila asna al-magqasid (,,Die Anleitung fiir
den [nach Wissen] Strebenden zur [Erreichung der] hochsten Ziele [im Bil-
dungserwerb*]) folgendermafien:

all g Lailll e g gay iS5 B Ay ilecall b e anliil die Cigey dle ga 5 i) ale
S S ks L) g il (e JAT padd ) allay s Jlaal) (e Lo Gl udt B Lo el dlniias
il ol Iyl Y g il Wil 5 o sonl il e las) s a4y el gl s 55 Lile

LS (e oy Rig o Al (5 (e Il (JLeS
ples gl ple s ol ple 5 laall ple 5 iy joall ple  Aalll ple (o 5 2 sle 8 e (B odalis sl
daad) g Balll 8 L) ok (Y @iy el jally AU il @ ale g sl ale 5 815 ale 5 g el

DAS WISSENSGEBIET DES ADAB (‘ilm al-adab): Es ist das Wissen, welches das zwischen-
menschliche Verstehen von Mitteilungen anhand der Bedeutungen von Ausdriicken im
miindlichen und schriftlichen Gebrauch betrifft. SEIN GEGENSTAND ist das miindliche und
das schriftliche Wort. SEIN NUTZEN besteht darin, dass es das, was sich im Inneren einer
Person und hinsichtlich der Intentionen ihrer Ideen befindet, hervorbringt und einer an-
deren Person weitergibt — gleich, ob diese an- oder abwesend ist. [Dieses Wissensgebiet] ist
die Zierde sowohl der Zunge [die wohlformulierte Rede betreffend] als auch der Hand [in
Bezug auf den guten Schreibstil]. Durch adab-Wissen unterscheidet sich der Mensch vom
Rest der Lebewesen.

Ich habe [meine Ausfiihrungen zu diesem Buch] mit dem Wissensgebiet des adab be-
gonnen, weil es das erste Element zur menschlichen Vollkommenheit (kamal) ist. Wer sich
dieses nicht aneignet, wird sich auch nicht fiir andere Formen der Vollkommenheit inter-
essieren.

SEINE ZIELE lassen sich in folgende zehn Disziplinen kategorisieren:

1. Sprachwissenschaft (‘ilm al-luga),
2. Morphologie (‘ilm at-tasrif),
3.  Semantik (‘ilm al-ma‘ani),"*

11 Zu den Bedeutungsfeldern von ‘ilm al-ma‘ani und ‘ilm al-bayan siehe Benedict Reinert, ,,Al-
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Rhetorik (‘ilm al-bayan),

Stilistik (‘ilm al-badi’),

Metrik (‘ilm al-‘arud),

Reimkunst (‘ilm al-qawafi),

Syntax (‘ilm an-nahw),

Schreibregeln (gawanin al-kitaba) bzw.

10. Rezitationsregeln (gawanin al-gira’a);

denn es handelt sich hier sowohl um den verbalen als auch den schriftlichen Ausdruck.*

0o N W e

Der Begriff ‘ilm al-adab steht sodann auch reguldr fiir die Wissenschaft, die sich
mit der sprachlichen Analyse von Texten beschiftigt: die Philologie. Die Be-
zeichnung al- ‘ulim al-adabiyya fiir die philologischen Wissenschaften ist erst in
nachklassischer Zeit (ca. 15. —18. Jahrhundert) belegt. Der Plural adab wiederum
bezieht sich (abgesehen von seiner oben erwdhnten speziellen Funktion im my-
stischen Kontext) vor allem auf die praktischen Verhaltensweisen und ethischen
Normen im allgemeinen Sinne. Im modernen Kontext steht er fiir die Geistes-
wissenschaften. Seit Ende des 19. Jahrhunderts steht adab im Arabischen und
adabiyyat im Persischen und Tiirkischen sodann vor allem fiir die schéngeistige
Literatur im engeren Sinne.:

1.3 Westliche Forschung

Die Geschichte eines fiir die arabisch-islamische Kultur und Zivilisation so zen-
tralen Begriffs wie dem des adab hat die westliche Orientalistik schon seit
dem 19. Jahrhundert beschiftigt. Wahrend Edward Lane in seinem Lexikon zum
klassischen Arabischen die Bedeutungsvielfalt von adab in vor- und friih-
islamischer Zeit belegt hat, verwies Charles Pellat (1964) auf die moralischen,
sozialen und intellektuellen Komponenten des Begriffs im Kontext der arabischen

Ma‘ani Wa’l-Bayan“, in The Encyclopaedia of Islam. Second Edition, hrsg.von Clifford E. Bosworth
u.a. (Leiden: Brill, 1986), Bd. 5, 898 —902.

12 Muhammad ibn Ibrahim ibn Sa‘id al-Ansari Ibn al-Akfani, Irsad al-qasid ila asna al-maqasid,
hrsg. von ‘Abd al-Mun‘im Muhammad ‘Umar (Kairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi, 0.]), 109. Vgl. auch
George Makdisi, The Rise of Humanism in Classical Islam and the Christian West: With Special
Reference to Scholasticism (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1990), 93; Muhsin J. al-Mu-
sawi, The Medieval Islamic Republic of Letters (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2015),
180 —81; Jan Just Witkam, De egyptische arts Ibn al-Akfani (gest. 749/1348) en zijn indeling van de
wetenschappen (Leiden: Ter Lugt Press, 1989), 180 —81.

13 Mayeur-Jaouen, Adab and Modernity, 2.

14 Die Angaben zu den Publikationen, auf die im folgenden Abschnitt Bezug genommen wird,
sind im Literaturverzeichnis vermerkt.
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Literatur (in der nachklassischen Periode des Islams). In diesem Sinne duflerten
sich dann auch Seeger Adrianus Bonebakker (1990), Hartmuth Fahndrich (1990),
Bo Holmberg (2006), Habib El Mallouki (2013) sowie Thomas Bauer, Susanne
Enderwitz und Jaakko Hameen-Anttila (2013, 2014). Der Verbindung zwischen
adab und da’b spiirte Karl Vollers (1906) nach, wihrend Carlo Nallino (1948) die
nahezu synonyme Verwendung von adab und sunna, das heif3t ,,die von den
Vorfahren iiberlieferte, normative Praxis (im sdkularen Sinne)“, hervorhebt. Auf
die griechischen, persischen und arabischen Elemente im Prozess der Literari-
sierung von adab im klassischen Islam macht Gustav Edmund von Grunebaum
(1946) aufmerksam.

Die vielfdltigen Zusammenhadnge von adab und ‘ilm als dem ,,Wissen aller
essenziellen Dinge, die Gott offenbarte” und die Bedeutung von adab als ,,Cha-
rakter, Disziplin, Disposition und Habitus® im religiodsen Kontext haben Franz
Rosenthal (1970), Ira Lapidus (1984), Claude Gilliot (1999) und Sebastian Giinther
(2020) beleuchtet. Einen interessanten Vorsto3 unternimmt Armando Salvatore
(2019), der adab als Gegenstiick zu(r) Scharia untersucht. Die Sammelbznde von
Stefan Leder (1998), Albert Arazi (1999) und Philip Kennedy (2005) widmen sich
vor allem dem literarischen und sprachlichen Kontext von adab im klassischen
Islam. Wichtige Beitrdge sowohl zur Entwicklung und Bedeutung von adab im
Kontext der klassischen islamischen Geschichtsschreibung als auch zu litera-
rischen Darstellungen von Muhammad als ,,Teacher of Manners“ verfasste Tarif
Khalidi (1994, 2009). Zur Rolle von adab in der Moderne und im Kontext sozialer
Integration duferten sich Stefan Reichmuth (1998), Ralf Elger (2008), Stefan Guth
(2010), Boutros Hallaq (2014) und Riidiger Seesemann (2017).

2 Adab-Literatur: Repositorium und Medium im
Bildungsdiskurs

2.1 Ibn Qutayba (828 -889)

Ein besonders herausragender Vertreter des adab ist Abit Muhammad ‘Abdallah
ibn Muslim, bekannt als Ibn Qutayba ad-Dinawari. Ibn Qutayba wurde in Kufa in
eine arabisierte, urspriinglich aus Chorasan stammende Familie geboren. Seine
Studien zur Theologie, Traditions- und Rechtswissenschaften sowie zur Philo-
logie, Grammatik und arabischen Poesie und Prosa unternahm er vor allem in
Basra. Eine gewisse Zeit verbrachte Ibn Qutayba dann im iranischen Dinawar, wo
er als Richter eingesetzt war. Auf diesen Posten hatte ihn der Wesir des Abbasi-
denkalifen al-Mutawakkil (reg. 847-861), Fath b. Hagan, berufen, dem Ibn Qu-
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tayba sein um das Jahr 851 verfasstes Buch Adab al-katib (,,Der Bildungs- und
Verhaltenskodex fiir Kanzleisekretdre®) gewidmet hatte. Die letzten Jahrzehnte
seines Lebens verbrachte der Autor in Bagdad. Es ist die Regierungszeit eines
neuen Kalifen, al-Mu‘tamid (reg. 870 —892), der die abbasidische Hauptstadt von
Samarra wieder nach Bagdad verlegt hatte und fiir relative politische und 6ko-
nomische Stabilitdt im Reich sorgte. In Bagdad widmete sich Ibn Qutayba intensiv
der Schriftstellerei und war auch als Lehrer titig.®

Ibn Qutayba nimmt einen prominenten Platz in der arabisch-islamischen
Literatur- und Bildungsgeschichte ein. Diese Anerkennung ist zudem — wie die
zahlreichen Drucke und Nachdrucke seiner Werke zeigen — bis in die Gegenwart
deutlich zu spiiren.

Ibn Qutayba hat ein umfangreiches Schrifttum hinterlassen, zu dem sowohl
enzyklopddisch-historische, theologisch-dogmatische, philologische und poeto-
logische Schriften als auch wichtige adab-Werke zdhlen. Vor allem letztere be-
griindeten Ibn Qutaybas Reputation als produktiver Autor und Bildungsschrift-
steller in der westlichen Welt. Zu nennen sind hier Hauptwerke wie das gerade
erwdahnte Adab al-katib, ein Leitfaden fiir Verwaltungsbeamte; das Kitab al-
Ma‘arif (,Das Buch der Kenntnisse“), eine Enzyklopéddie zu historisch-kultur-
ellem Wissen fiir die Mittel- und Oberschicht aus islamischer Sicht; das ‘Uyiin al-
ahbar (,,Die Quintessenzen der Nachrichten“), ein historisches Handbuch und
eine poetische Anthologie, die in synkretistischer Weise das arabisch-islamische
Kulturgut mit persischen, griechischen und indischen Elementen sowie jiidisch-
christlichen Uberlieferungen und Erinnerungen an Arabien vor dem Islam ver-
bindet;' sowie as$-Sir wa-$-$u‘ara@’ (,,Die Dichtung und die Dichter*), ein Klassiker
der friihen arabischen Literaturkritik mit Beispielen von {iber zweihundert
Dichtern aus vorislamischer und islamischer Zeit. Dariiber hinaus ist be-
merkenswert, dass Ibn Qutayba einer der frithesten muslimischen Gelehrten ist,
der wortlich aus der Bibel zitiert."”

15 Ishaq Masa Huseini, The Life and Works of Ibn Qutayba (Beirut: The American Press, 1950),
11-46; Abii Muhammad ‘Abdallah ibn Muslim Ibn Qutayba ad-Dinawari, Ibn Qutaybah: The
Excellence of the Arabs [Arabic and English], hrsg. von James E. Montgomery und Peter Webb,
tibers. von Sarah Bowen Savant und Peter Webb (New York: New York University Press, 2017),
X —Xiv.

16 Mahmoud Haggag, ,Ethik in der Bildungskonzeption Ibn Qutaibas (gest. 276/889): Eine
analytische Studie anhand seiner Werke Adab al-katib und ‘Uytin al-ahbar®, in Al Azhar University,
Faculty of Translation’s Journal 5, Nr. 2 (2013): 294 — 95, stellt fest, dass das ‘Uyiin al-ahbar nach Ibn
Qutaybas eigenen Aussagen in diesem Werk ,,als Erweiterung und Ergdnzung des Buches Adab al-
katib“ gelten muss.

17 Zu Ibn Qutaybas Bibelzitaten siehe Said Karoui, Die Rezeption der Bibel in der friihislamischen
Literatur am Beispiel der Hauptwerke von Ibn Qutayba (gest. 276/889) (Heidelberg: Seminar fiir
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Die adab-Konzeption Ibn Qutaybas verbindet die ethischen mit den in-
tellektuellen Grundvorstellungen der arabisch-islamischen Kultur unter den Ab-
basiden in einer Weise, die diese den gebildeten Lesern seiner Zeit verstandlich
macht. Durch die Vermittlung von Wissen und Bildung in einer verstdndlichen
literarischen Form wurden diese Kenntnisse einem relativ weiten Kreis der Be-
volkerung zugdnglich und dadurch gewissermafien auch popularisiert. Ibn Qu-
taybas adab stellt insofern, wie es Gérhard Lecomte, einer der besten modernen
Ibn Qutayba-Kenner, formulierte, ,,eine Art Humanismus“ dar.® Doch die Werke
Ibn Qutaybas sind auch von einer entschiedenen Verteidigung des Sunnitentums
und der islamischen Tradition sowie einem gewissen Eklektizismus in religiésen
Belangen geprigt. Insbesondere letzterer relativiert u.a. bestimmte seiner Auf3e-
rungen zu sdkularen Fragen, die sein Adab al-katib so deutlich kennzeichnen.
Diese Widerspriichlichkeit zwischen intellektueller Offenheit, Lebenszuge-
wandtheit und literarischem Bildungseifer einerseits und einem Verhaftetsein in
religioser Tradition, Autoritdtsglaubigkeit und Konservatismus andererseits, wie
der Kalif al-Mutawakkil sie in der Mitte des 9. Jahrhunderts mit der Restauration
der islamischen Orthodoxie und ihrer Erhebung zur Staatsdoktrin vertrat, kenn-
zeichnen das vielschichtige und ungemein produktive Gesamtschaffen Ibn Qu-
taybas.'’

2.1.1 Schreibkultur und Bildung

Eine zentrale Quelle zu Ibn Qutaybas Bildungskonzeption ist das Adab al-katib.
Das Werk richtet sich explizit an die Kanzleisekretdre — und hier vor allem an jene,
die ihre Bildung vernachldssigt haben und die der padagogisch aufbereiteten,

Sprachen und Kulturen des Vorderen Orients, 1997), 1; Sabine Schmidtke, ,,The Muslim Reception
of Biblical Materials: Ibn Qutayba and his A‘lam al-Nubuwwa®, in Islam and Christian—-Muslim
Relations 22, Nr. 3 (2011): 249 — 74; Sebastian Giinther, ,,,Wehe dieser siindigen Gemeinde, die nicht
weif3, ob ihr Gutes oder Boses widerfdhrt‘: Jesaja, ein alttestamentlicher Prophet und seine Bot-
schaft in der islamischen Tradition®, in Transmission and Interpretation of the Book of Isaiah in the
Context of Intra- and Interreligious Debates, hrsg. von Peter Gemeinhardt und Florian Wilk
(Leuven: Peeters Publishers, 2016), 397—-98.

18 Gérard Lecomte, Ibn Qutayba (mort en 276/889): L’homme, son oeuvre, ses idées (Damaskus:
Institut Francais, 1965), 422; Gérard Lecomte, ,,Ibn Kutayba“, in The Encyclopaedia of Islam. Se-
cond Edition, hrsg. von Bernard Lewis (Leiden: Brill, 1971), Bd. 3, 844 —47.

19 Vgl. dazu auch Lecomte, Ibn Qutayba, 421.
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leichten Lektiire zur Belehrung bediirfen*® — sowie an diejenigen, die sich auf
diesen Berufsstand erst vorbereiten. Fiir sie und fiir alle anderen, die professionell
mit dem Anfertigen von Schriftstiicken befasst sind, bietet das Buch detaillierte
und systematische Unterweisungen vor allem zur sprachlichen und zur formal-
ethischen Bildung.

Der gesellschaftliche Hintergrund und Anlass zum Verfassen dieses Werkes
war offenbar der zur Zeit der Abbasiden steigende Bedarf an Verwaltungsbeamten
in ihren verschiedenen Amtern und Funktionen. Dies fiihrte zu einem Anwachsen
der sozialen und kulturellen Bedeutung dieser Berufsgruppe in der abbasidischen
Gesellschaft, aber auch zu einer Spezialisierung ihrer Aufgaben sowie zur Diffe-
renzierung der von ihnen benétigten Kenntnisse und mithin ihrer Ausbildung.*

Dariiber hinaus beinhaltet das Adab al-katib eine umfassende Erérterung all
dessen, was ein gebildeter Muslim des 9. Jahrhunderts aus der Sicht seines Autors
grundsatzlich wissen sollte, um sich schriftlich und miindlich gleichermaf3en
korrekt und wohlgeféllig auszudriicken. Unter thematischen Gesichtspunkten ist
dieses Kompendium deshalb vor allem ein Handbuch zur arabischen Grammatik
und Stilistik, in dem das Augenmerk des Lesers auf die richtige, effektive und
asthetisch anspruchsvolle Verwendung der arabischen Sprache gerichtet wird.
Der Autor behandelt, wie seinerzeit Max Griinert seiner Edition dieses Werkes
voranstellte,

20 Wa-ga‘altu li-mugfili t-ta’dibi kutuban hifafan, vgl. Abtt Muhammad ‘Abdallah ibn Muslim Ibn
Qutayba ad-Dinawari, Adab al-katib, hrsg. von ‘Ali Fa‘ar (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1408/
1988), 14.

21 Die vielfdltigen Aufgabengebiete werden u.a. in den Bezeichnungen deutlich, die fiir diese
Beamten verwendet wurden. So gab es im diwan bzw. ,Amt“ fiir Schriftstiicke den Kanzleise-
kretdr: katib rasa’il; im Weiteren den Verwaltungssekretdr des Provinzgouverneurs: katib ‘amil;
den Sekretdr als politischen Berater fiir hohe Staatsheamte: katib tadbir; den Sekretdr in der
Zentralverwaltung: katib maglis; den Sekretdr fiir Steuerangelegenheiten: katib harag; den Fi-
nanzsekretdr: katib ‘aqd; den Sekretdr im Polizeibiiro: katib ma tina; den Sekretdr im Armeebiiro:
katib gund; den Sekretdr im Musterungsamt: katib ‘ard; im diwan al-azimma (,Amt fiir Ziigel“,
eine Aufsichtsbehtrde des Finanzwesens) den Finanzpriifer: katib azimma; den Justizsekretér:
katib hakim; den Sekretdar im Amt fiir rechtliche Beschwerden und Appellation: katib mazalim;
und den Postsekretér: katib barid. Vgl. dazu Lecomte, Ibn Qutayba, 442—43; Maaike van Berkel,
,Bureaucracy“, in Abbasid Court: Formal and Informal Politics in the Caliphate of al-Mugtadir
(295-320/908-32), hrsg. von Maaike van Berkel u.a. (Leiden: Brill, 2013), 95-97, mit Bezu-
gnahme auf das K. al-Kuttab (,,Die Sekretdre“) von ‘Abdallah ibn ‘Abd al-‘Aziz al-Bagdadi (gest.
nach 255/869), einem Zeitgenossen von Ibn Qutayba, und das K. al-Burhan fi wugith al-bayan
(,,Der Beweis tiber die Vielfalt des sprachlichen Ausdrucks®) von Abi 1-Husayn Ibn Wahb al-Katib
(gest. Mitte 4./10. Jh.).
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[...] im Allgemeinen die Vorschriften, wie man das Arabische sowohl richtig wie elegant als
schriftstellerisches Mittel zu behandeln habe, und verbreitet sich im Besonderen iiber alle
Fragen der Orthographie, Grammatik, Lexikographie, Wortbedeutungslehre usw., indem
nebenbei eine Fiille historischen, naturwissenschaftlichen, poetischen, juridischen und
theologischen Stoffes als Beweis- und Ausstattungsmateriale verwendet wird.?

Nach einer originellen Einleitung (hutba) ist das Werk in folgende vier Abschnitte
(kutub) gegliedert:

1.

Al-Ma rifa, (,,Das Wissen“): eine enzyklopadische Behandlung in 56 Kapiteln
zu den verschiedensten Themen der sprachlichen und allgemeinen Bildung.
Hierzu zdhlen Ausfiihrungen zu einzelnen Wortern; grammatikalische Er-
scheinungen; Reimworter, Wunsch- und Grufiformeln; Redensarten;
Personen-, Pflanzen- und Tiernamen; bestimmte Singular- und Pluralformen;
umfangreiche Ausfithrungen zum Pferd; (seltsame) korperliche Merkmale bei
Menschen; lange Listen mit Synonymen fiir Korperteile und korperliche Ei-
genschaften bei Mensch und Tier sowie Laute und Gerdusche in der Natur;
umfangreiche Ausfiihrungen zu Speisen und Getrdnken; Bezeichnungen von
Werkzeugen, Gewdndern, Waffen und Handwerken; Tiernamen; Worter mit
dhnlicher Bedeutung; Feinheiten im Ausdruck; und Antonyme.

Tagwim al-yad (,Die Schulung der Hand“): iiber Orthographie. Behandelt
werden orthographische Besonderheiten, Beispiele fiir Plene- und defektive
Schreibung; Getrennt- und Zusammenschreibung; Unterscheidung von Wor-
tern durch hinzutretende Buchstaben; Sonderfdlle in der Schreibung von
Nomina und Verben; die Hamza-Schreibung; die Deklination; Konstruktion
und Anwendung von Zahlen — u.a. in der Datierung; Dualbildung; nicht-
deklinierbare und diptotische Nomina; Adjektivformen; und vokalisch aus-
lautende Nomina.

Taqwim al-lisan (,,Die Schulung der Zunge“): iiber Orthoepie, das heif3t die
Lehre von der richtigen Aussprache der Worter. In diesem Teil erdrtert der
Autor Fragen der arabischen Volkssprache seiner Zeit und bietet originelle
Beobachtungen und Einschidtzungen, die von zahlreichen spateren Autoren
zitiert werden. Er erdrtert dabei: richtige und weniger gute Formen im
miindlichen Ausdruck; Fragen der Wortbildung; Bedeutungswechsel bei
Verben durch geringfiigige Veranderungen; den richtigen und falschen Ge-
brauch von Prdpositionen; Fremdworter; Fragen der Lautlehre; und Einzel-
fragen der Syntax.

Al-Abniya (,,Die [sprachlichen] Strukturen®): iiber die Lehre der Bildung, der
Formen und Ableitungen von Nomina und Verben, gegliedert in vier weitere

22 Vgl. Ibn Qutayba, Adab al-katib, VII.
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Teile. Der Teil widmet sich Beispielen fiir Bedeutungsfelder bei unter-
schiedlichen Konjugationen; Fremdw®drtern in der Volkssprache, die aus dem
Persischen, Griechischen, Nabatdischen, Tiirkischen, Abessinischen und Sy-
rischen stammen; dem Gebrauch von Prdpositionen bei bestimmten Ver-
bformen; Anomalien bei Nominalbildungen; und Fragen der Verbalnomina.??

Anlass und Motivation zum Verfassen dieses Buches waren, wie Ibn Qutayba in
der Einleitung zu seinem Kompendium beklagt, das drastisch gesunkene Bil-
dungsniveau, das mangelnde Interesse am Lernen, der Verfall von Sitten und
Moral sowie das Streben nach weltlicher Anerkennung und Besitz unter seinen
Zeitgenossen. Dies waren kulturelle Erscheinungen, die in der Wahrnehmung Ibn
Qutaybas ganz offenbar mit den politischen Krisen des abbasidischen Kalifats im
10. und 11. Jahrhundert einhergingen. Diese Umstande waren fiir den Autor Grund
genug, um ein leicht verstindliches Handbuch?®* zu verfassen, das sich mit Fragen
der Lernkultur, der Bildung und der Ethik in diesem Kontext beschaftigt. Der
Autor sagt hierzu:

i (3l Ll 1y LS AlaY 5 ¢ silaia damd (a5 ¢2SU ) Jasms e 13 Lila ) Jal i gl 6
Aaa A Jaad (oita 5 Qs Gl o) gdie 8 3l g calia DU & galdll 5 caddadll e a2
sl e (e 7 sa s (o sl

calal il &by Ol G am aS s Al and (553 (s (58 sale Jeall 875805 €5y sain slalalld
B85 s ol olad) 5 ¢ siill ol s e T & glall ) gl 5 Lty Juaill g ctpalian e Tl alell Ja
lidaal & o siil) A5 () 2y aaill Gajla ) 8 Cle g el Cadal y AN g g ld oy
(st s by o lal Al ey g pmall 58 Jed s cgilinall iy | lanil) slalas s al )
2 Slall e 5 Gavall Gl a5

So beobachte ich, dass die meisten unserer Zeitgenossen vom Weg des adab abweichen,
seiner Bezeichnung [bzw. der Konzeption, fiir die sie steht] gegeniiber negativ eingestellt
sind und seine Vertreter verachten. Was denjenigen unter ihnen betrifft, der zur jungen
Generation gehort, so hat er eine Abneigung gegen das Lernen; derjenige, der ein wenig
weif3, will nicht mehr dazulernen; und der Gebildete in der vollen Kraft der Jugend ist ver-
gesslich oder zu nachldssig, als dass er in den Kreis der vom Gliick Begiinstigen eintreten
und den der Beschrdnkten verlassen konnte.

Die [wahren] Gelehrten sind nicht mehr bekannt und der Macht des Unwissens un-
terworfen. All dies ereignete sich, als der Stern der Giite gefallen ist; der Markt der Rechts-
chaffenheit erfolglos, die Ware ihrer Verfechter unverkauflich, das Wissen fiir seinen Besitzer
zu Schande und die Tugend zu einem Makel geworden ist; als die Verm6gen der Konige nur
noch fiir eigene Begehrlichkeiten verwendet wurden und die Wiirde, die eigentlich die

23 Vgl. hierzu auch Gisela Schatte, Ibn Qutaiba: Beitrdge zum islamischen Bildungswesen im
3./9. Jahrhundert (Halle-Saale (Diss.), 1944), 62— 89.
24 Ibn Qutayba, Adab al-katib (Ed. Fa‘ar), 14.
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Pflichtsteuer der Vornehmheit ist, wie billige Lumpen verkauft wurde, und als die médnnli-
chen Tugenden [vergessen wurden und sich nur noch] in den Zierden des Wohnu-
ngsmobiliars und im Errichten von Gebauden sowie in den geniisslichen Empfindungen
beim Spiel der Saiteninstrumente und in der Gesellschaft von Zechgenossen beim Kredenzen
von Wein duflerten.

Die Kunstfertigkeiten (sana’i) werden gemieden und der Wert des Guten [und Wis-
senswerten| wird nicht erkannt. Die Empfindungen [des Mitgefiihls fiir den Mitmenschen]
sind erloschen und die hehren menschlichen Bestrebungen sind tief gesunken. Man ist
abgeneigt, die Wahrheit zu sagen [in Anlehnung an Koran 19:50, 26:84], und der Wunsch
nach Vollkommenheit hat nachgelassen.”

Ibn Qutayba kritisiert die Verwaltungsbeamten — die fiir ihn hier stellvertretend

fiir die Schicht der Gebildeten stehen — deutlich auch fiir ihre iiberméfiige Kon-

zentration auf die nicht-arabischen bzw. nicht aus Koran und Sunna hergeleiteten

Wissenschaften. Tatsdachlich sind ihm die ,neuen®“ wissenschaftlichen Diszi-

plinen und Methoden - wie etwa die diskursive Theologie (‘ilm al-kalam), die

peripatetische, an der griechischen Antike orientierte Philosophie (falsafa) und
die Nutzung des Analogieschlusses (giyas) in islamischer Theologie und Recht —
suspekt. Der ,,wahre“ adab sollte seiner Meinung nach vielmehr auf einem um-
fassenden, vernunftgemdflen Studium der einheimischen arabischen Wissen-
schaften beruhen. Fiir diese Form eines an den gesellschaftlichen Erfordernissen
seiner Zeit orientierten adab lassen sich aus Ibn Qutaybas Adab al-katib folgende

Hauptbereiche der Bildung fiir ,,den Schreiber* (al-katib) bzw. die Vertreter der

Schriftkultur generell identifizieren:

1. Philologische Bildung: in Grammatik, Lexikographie und Phonetik;

2. Juristische Bildung: das heif3t Wissen zu den Grundbegriffen des islamischen
Rechts (figh) mit seinen Teilbereichen (furii‘), welches auf soliden Kennt-
nissen der arabischen Sprache zum Verstdndnis der islamischen Primdrtexte
(Koran und Hadith) beruht, um elementare rechtliche Belange korrekt for-
mulieren zu konnen;?¢

25 Ibn Qutayba, Adab al-katib (Ed. Fa‘ar), 9-10.

26 Figh bedeutet grundsatzlich ,,Verstandnis“ und ,,Wissen“ und ist synonym zu ‘ilm (vgl. Lane,
An Arabic-English Lexicon, Bd. 6, 2429). Wihrend der Ausdruck iiblicherweise religioses Wissen —
vor allem auch im rechtlichen Kontext (figh as-Sari‘a), also Jurisprudenz — bedeutet, steht er im
philologischen Kontext fiir einen nicht genauer definierten Wissensbereich, der gute Sprach-
kenntnis und das tiefe Textverstindnis betrifft (figh al-luga). So begegnet letzterer Begriff in den
Titeln mittelalterlicher Werke mit einem weiten Themenspektrum, das philosophische und hi-
storische Fragen der Sprachentwicklung ebenso wie lexikographische und grammatikalische
Probleme einschlief3t. Vgl. Ahmed El Shamsy, ,,Figh, faqih, fugaha™, in Encyclopaedia of Islam
Three (online), hrsg. von Kate Fleet u.a., zugegriffen 18.11.2019, http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912_ei3_COM_27135.
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3. Literarische Bildung: das heif3t Kenntnisse der arabischen Prosa und Poesie
sowie ihrer Themen und Konzeptionen;

4, Naturwissenschaftliche Bildung: in Arithmetik, Geometrie und Astronomie;

5. Technische Bildung: zu Instrumenten, zur Konstruktion von Briicken und
Gebduden, zu Namen von Handwerken und der verwendeten Werkzeuge,
Waffen und Kleidung, zur Vogelkunde;*”

6. Historische Bildung: in der Geschichte der V6lker (ahbar an-nas) und den
Quintessenzen der Prophetentradition (‘uyiin al-hadit); und nicht zuletzt

7. Ethische Bildung (ahlaq).?®

Ibn Qutayba propagiert im Adab al-katib den Vorrang der Sprache als der
Hauptgrundlage aller menschlichen Kommunikation und widmet sein Hand-
buch ganz diesem Oberthema. Seiner Zeit, seinem gesellschaftlichen Umfeld und
den Zielen dieses Bandes entsprechend, steht die arabische Sprache hier deutlich
im Vordergrund. Der arabischen Grammatik rdumt Ibn Qutayba dabei ebenfalls
Prioritdt ein, allerdings ohne diese zu einer eigenen Philosophie zu entwickeln. So
scheint er sich in vielen seiner Ausfiihrungen an dem fiihrenden Vertreter der
Kklassischen arabischen Grammatik, Sibawayh (gest. 796), bzw. an dessen be-
rithmter enzyklopddischer Grammatik al-Kitab (,,Das Buch®) zu orientieren.?
Auch eine Préferenz fiir die ,anomalistische Methode“ der Grammatiker von
Kufa - denen (anders als ihren basrischen Konkurrenten) die Fiille und Vielfalt
der Uberlieferungen, der buchstibliche, dufiere Wortsinn (zahir) sowie der Laut-
bestand (lafz) als erste und wichtigste Quellen galten — ist offenkundig.>® Letzteres

27 Vgl.William O. Sproull, An Extract from Ibn Kutaiba’s Adab al-Katib or The Writer’s Guide with
Translation and Notes (Leipzig: Stauffer, 1877).

28 Vgl. auch Lecomte, Ibn Qutayba, 445; Huseini, The Life and Works of Ibn Qutayba, 42. Der
Begriff ahlaq bezeichnet im Arabischen (als Plural von hulug, ,,Wesensart, Charakter“) sowohl die
individuellen Charakterziige als auch generell die Charakterbildung bzw. die Ethik und Moral im
Sinne der Sittenlehre bzw. einer philosophischen Disziplin (‘ilm al-ahlaq); vgl. Richard Walzer
und Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, ,,Akhlak“, in Encyclopaedia of Islam. Second Edition,
hrsg. von P. Bearman (Leiden: Brill, 1986), Bd. 1, 325—29.

29 Schatte, Ibn Qutaiba, 57.

30 Zu der in Kufa verwendeten ,anomalistischen” und der in Basra angewandten ,ana-
logistischen” Methode der Grammatik vgl. Gotthold Weil, Die grammatischen Schulen von Kufa
und Basra: Zugleich Einleitung zu der Ausgabe des Kitab al-Insaf von Ibn al-Anbari (Leiden: Brill,
1913), 7-37.
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belegen u.a. Ibn Qutaybas zahlreiche Zitate von al-Farra’ (gest. 822), einem zen-
tralen Vertreter der kufischen Grammatikerschule.

2.1.2 Literatur und Bildung

Das Adab al-katib besitzt einen deutlich sdkular ausgerichteten, literarischen
Charakter. Doch obwohl das Werk frei von expliziten religiosen Unterweisungen
ist, wird auch in ihm deutlich, dass Ibn Qutayba sich letztlich als Lehrer in Fragen
der Ethik und der Religion versteht, dessen literarische Qualifikationen das Mittel
zum Zweck sind.*? Der ethische Schwerpunkt des Bildungsanliegens, das Ibn
Qutayba mit diesem Werk verfolgt, kommt zundchst in den folgenden Worten des
Autors zum Ausdruck:
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Wir m6chten von demjenigen, der von uns [Wissen| annimmt und der durch unsere Biicher
Rechtleitung erfahrt, erwarten, dass er seine Seele erzieht, bevor er seine Sprache verbessert,
dass er seine Charakterziige verfeinert, bevor er dies mit seinen Worten tut, und dass er seine

Mannestugend (murii’a) vor den Gemeinheiten verleumderischer Menschen und seine
Kunstfertigkeit (sina‘a) vor der Schande der Liige schiitzt.>

Im Weiteren ist Ibn Qutayba bestrebt, den Menschen die Kenntnisse und Quali-
fikationen zu vermitteln, die nétig sind, um die arabische Sprache so gut zu
meistern, dass sie den Koran und die darauf begriindete Religion des Islams gut
erfassen und verstehen kénnen.

Unterdessen ist Ibn Qutayba ein grofier Bewunderer allen Wissens — gleich,
ob dieses durch die genuin arabischen Disziplinen oder die sogenannten ,,frem-
den* (nicht-arabischen) Wissenschaften vermittelt wird. In diesem Sinne merkt er
grundsatzlich an: ,,Wissen, das man nicht kommuniziert, ist wie ein Schatz, aus
dem man nicht schopft.“** Allerdings unterscheidet Ibn Qutayba deutlich zwi-
schen den unterschiedlichen Arten von Nutzen dieser Wissenschaften: Denn

31 Clifford Edmund Bosworth, ,,Adab al-Kateb“, in Encyclopaedia Iranica, hrsg.von Ihsan Yarsatir
(London u.a.: Routledge & Paul, 1985), aktualisierte Version online: zugegriffen 19.11.2019, http://
www.iranicaonline.org/articles/adab-al-kateb, Bd. 1.4, 446.

32 Huseini, The Life and Works of Ibn Qutayba, 43.

33 Ibn Qutayba, Adab al-katib (Ed. Fa‘ar), 16.

34 Abi Muhammad ‘Abdallah ibn Muslim Ibn Qutayba ad-Dinawari, ‘Uyiin al-ahbar, hrsg. von
der Egyptian National Library (Kairo: National Library Press, 1996), Bd. 2, 126.Vgl. auch Lecomte,
Ibn Qutayba, 431; Haggag, ,,Ethik in der Bildungskonzeption Ibn Qutaibas®, 286.


http://www.iranicaonline.org/articles/adab-al-kateb
http://www.iranicaonline.org/articles/adab-al-kateb

156 —— Sebastian Giinther

Wissen und Bildung aus den ,,arabischen“ Wissenszweigen — das heif3t vor allem
Rechtswissenschaft, Grammatik und Poesie — seien nicht mit den Kenntnissen
gleichzusetzen, die aus fremden Wissenschaften resultieren. Die ersteren Diszi-
plinen habe Gott speziell den Arabern gegeben; sie besidf3en deshalb im Studium
Vorrang vor allen anderen Wissensbereichen.

Ibn Qutayba wiederholt diese fiir seine Bildungskonzeption zentrale Auf-
fassung in einem seiner spidteren Biicher, dem Fadl al-‘Arab wa-t-tanbith ‘ala
‘ulumiha (,,Die Vorziiglichkeit der Araber und der Hinweis auf ihre Wissen-
schaften“). Er bezeichnet die einheimischen Wissensgebiete hier nicht als ,,ara-
bische®, sondern als ,islamische® Wissenschaften. Doch der Fortgang seiner
Argumentation zeigt auch in diesem Werk, dass Ibn Qutayba die Fahne des
Arabertums und ihrer kulturellen Vorzugsstellung vor anderen Vélkern hochhalt.
So spricht Ibn Qutayba auch in seiner Wiirdigung der Entwicklung der isla-
mischen Wissenschaften ausdriicklich von den Arabern, nicht von Muslimen:
Allein den Arabern stehe das Verdienst zu, das auf guter Kenntnis der arabischen
Sprache basierende und fiir die islamische Jurisprudenz essenzielle Verstandnis
der islamischen Primértexte mit ihrer rechtlichen Anwendung (figh), die arabi-
sche Grammatik (nahw) sowie die Lehre von den Themen und Konzeptionen der
arabischen Poesie (ma‘ani as-si‘r) entwickelt zu haben und zu meistern. Nicht-
Arabern hingegen sei das Erlernen (ta‘allum) und ,Zitieren“ (igtibas) solchen
Wissens zwar moglich, das heif3t, sie konnten sich darauf stiitzen, sie konnten
dieses aber nicht selbst hervorbringen.

Fiir die Nicht-Araber verwendet Ibn Qutayba den Ausdruck ‘agam, der in
seiner Zeit pejorativ fiir die Bewohner des iranischen Raumes benutzt wurde, die —
aus der Sicht eloquenter Arabischsprecher — das Arabische nicht korrekt oder
nicht deutlich genug sprechen konnten. Diese ablehnende Haltung arabischer
Muslime gegeniiber den nicht-arabischen Muslimen aus den 6stlichen Gebieten
im Einflussbereich des Islams (sowie ihren angestammten kulturellen Tradi-
tionen) war das Gegenstiick zu einer oppositionellen Geisteshaltung und kultur-
ellen Bewegung — der Su ‘ibiyya —, die unter den Abbasiden vor allem fiir das 8.
und 9. Jahrhundert zu verzeichnen ist (an die aber auch retrospektiv angekniipft
wurde) und durch die wiederum iranischstammige Muslime ihre kulturellen
Traditionen hervorzuheben und die kulturelle Bedeutung der Araber geringzu-
schitzen versuchten.® Die betreffende Aussage im Fadl al-‘Arab wa-t-tanbih ‘ala

35 Zum literatur- und geistesgeschichtlichen Kontext von Ibn Qutaybas Verteidigung des Ara-
bertums in einer von politischen und sozialen Verwerfungen gekennzeichneten Periode des ab-
basidischen Kalifats siehe Ibn Qutayba, Ibn Qutaybah: The Excellence of the Arabs, xix—xvii.
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‘uliimiha, die fiir Ibn Qutaybas Bildungskonzeption insgesamt aufschlussreich ist,
lautet wie folgt:
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DIE WISSENSGEBIETE GLIEDERN SICH IN ZWEI KATEGORIEN: Die eine der beiden betrifft isla-
misches Wissen. Es ist ein Produkt der islamischen Religion und der arabischen Sprache. Es
umfasst den figh,*® die Syntax und die Semantik der Poesie. Dieses Wissen ist speziell den
Arabern eigen und Nicht-Araber konnen es lediglich erlernen und sich darauf stiitzen. Den
Arabern hingegen gebiihren sein Glanz und sein Ruhm.

Die andere Kategorie betrifft uraltes Wissen (‘ilm mutaqadim), an dem alle Volker
teilhaben; allerdings kenne ich keinen Wissensbereich (fann), an dem Gott [nicht auch] den
Arabern einen Anteil gewihrte. Uberdies zeichnen sie [die Araber] sich auf einigen Sach-
gebieten aus, an denen andere [V6lker] nicht teilhaben [und in denen die Araber einzigartig
sind].>”

Im Adab al-katib bestatigt Ibn Qutayba, dass fiir die Bildung eines guten Muslims
in erster Linie das Studium der arabischen Wissenschaften und ihrer Textquellen
sowie die perfekte Beherrschung der arabischen Sprache unabdingbar sind.

In dieser Hinsicht unterscheidet sich Ibn Qutaybas Verstandnis von adab
deutlich von dem seines Zeitgenossen, des grofien adab-Schriftstellers al-Gahiz
(gest. 868), den er bewunderte und gleichzeitig fiir seinen kunstvoll-spielerischen
Umgang mit der arabischen Sprache und fiir seine dialektische Argumenta-
tionsweise in der Vermittlung von Wissenswertem Kkritisierte.>® Denn — wie Ibn
Qutaybas in klarer und zielorientierter Sprache verfassten adab-Werke belegen —
steht fiir diesen Autor nicht die ,,Unterhaltung” des Lesers im Vordergrund, auf
die al-Gahiz so viel Wert legte, sondern die Vermittlung von Kenntnissen zu je-
nen kulturellen Bereichen und intellektuellen Fahigkeiten, die fiir den gebildeten
Muslim in einem religios gepragten gesellschaftlichen Kontext vonnoéten und
dienlich sind.

Auffillig an Ibn Qutaybas padagogischer Methode ist dabei die geradezu
puristische Art und Weise, in der er die Dinge erdrtert und seine Leser darin un-
terrichtet: ,,Er stellt Regeln auf, gibt Beispiele aus dem Sprachgebrauch der alten
Araber und des Korans, nach denen man sich zu richten habe, und zitiert das

36 Siehe hierzu Fn. 26.

37 Ibn Qutayba, Ibn Qutaybah: The Excellence of the Arabs, 108 -9.

38 Sebastian Giinther, ,,,Praise to the Book!* Al-Jahiz and Ibn Qutayba on the Excellence of the
Written Word in Medieval Islam®, in Jerusalem Studies in Arabic and Islam 31 (2006): 133 —35.
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Richtige gegeniiber dem vom Volke gebrauchten Fehlerhaften, wobei er im All-
gemeinen vermeidet, das Falsche direkt zu benennen,“ wie Gisela Schatte es
formulierte. Wenn Ibn Qutayba Belege fiir seine Aussagen angibt, beruft er sich
einmal auf die ,,als mustergiiltig betrachtete Ausdrucksweise der Beduinen, die
sich ihm in der altarabischen Poesie darbietet” und in vielen anderen Fallen auf
die Autorititen der klassischen arabischen Grammatik.

Gleichwohl gelingt es Ibn Qutayba, durch teils subtile, teils direkte Nennung
von Bildungsmissstanden und moralischem Fehlverhalten dem Leser ge-
wissermaflen den Spiegel vorzuhalten und ihn zu positivem Handeln zu bewegen.
Allerdings ist neben Ibn Qutaybas ernsthafter Sorge um den niedrigen Bil-
dungsstand seiner Zeitgenossen sowie den von ihm aufgezeigten Losungsan-
sédtzen auch ein gewisser Sarkasmus in seinen Auflerungen zu erkennen:

t@fﬂ\wdﬂoi@gidjm@abu”gtwai,g\wo,swi@usgmsg;g&3&..&
e s O sl o Lidal o bl ¢S iy ol 48 220 B
A ha ) g S e g colina oy Y g5 (padally ) QS e (o jing & ¢t S 5 o Liadl)
" 5 il (3" 10 (e Laa sl (g L s (pm ;38 6l (o (550 Y g5 il ol e
glel ad se sed toslen Lo ale 4y iy il Ales (e dn Al 8 el Galad G ) candy ™ jlail) 3o
e cple 8 lag Jen A 1l 4 s sl laall sdy — ) aal — ga s ¢ D ol

C Oslens pddl sale 5 Vslen oW EY 5 tlillen

In unseren Tagen bestehen die hochsten Ziele des Sekretérs in seiner Tatigkeit darin, tiber
eine gute Handschrift zu verfiigen und die Buchstaben korrekt zu schreiben. Die hdchsten
Stufen des Gebildeten unserer Zeit sind es, einige kleine Verse zum Lob einer Sdngerin zu
dichten oder einen Kelch zu beschreiben. Die héchste Absicht des Feingeistes (latif) unserer
Tage wiederum ist, ein wenig iiber die Sternkonstellation zu lesen, etwas von Juristerei und
Logik zu verstehen und dann dem Buch Gottes, des Erhabenen, durch Sticheleien zu wi-
dersprechen — wobei er dessen Bedeutung gar nicht versteht — und gegen die Uber-
lieferungen des Gesandten Gottes, Gottes Segen und Heil sei auf ihm, [zu wettern], indem er
sie als Liige bezeichnet, ohne zu wissen, wer sie {iberliefert hat.

Anstelle von Gott und dem, was mit ihm zu tun hat [zu lernen], ist er damit zufrieden,
dass man von ihm sagt: ,Der Soundso ist ein Feingeist‘ oder ,Der Soundso hat einen scharfen
Blick‘. Er meint, dass ihn ein solcher ,feingeistiger Blick‘ vom Kreis der [iibrigen] Menschen
trennt und er dadurch Wissen erlangt, das den anderen verborgen bleibt. Er bezeichnet sie
als Torichte, Abschaum und Pobel, wobei er — [ich schwore] beim Leben Gottes — diese
Bezeichnungen selbst als erster verdient und sie zu ihm weit besser passen: [zum einen] weil
er [in Wahrheit] unwissend ist und [trotzdem] behauptet, wissend zu sein - [so représentiert
er letztlich] zwei Erscheinungsformen von Unwissenheit —; und [zum anderen] weil dieje-
nigen [die er kritisiert, zwar] unwissend sind, sie [aber zumindest] wissen, dass sie nicht
wissen.*°

39 Vgl. Schatte, Ibn Qutaiba, 58 —59.
40 Ibn Qutayba, Adab al-katib, 10.
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Das Adab al-katib ist ein intellektueller Hohepunkt in Ibn Qutaybas Schaffen in-
sofern, als sich seine, diesem thematisch vielschichtigen Buch nachfolgenden
Schriften zwar in dhnlicher Weise mit grolen Sachzusammenhingen und the-
meniibergreifenden Fragen beschiftigen. Doch schon die klassischen musli-
mischen Gelehrten rdumen dem Adab al-katib eine Sonderstellung im litera-
rischen Schaffen Ibn Qutaybas und dariiber hinaus im klassischen arabisch-
islamischen Bildungskanon ein. So betont der Sozialhistoriker Ibn Haldan (gest.
1406) in seiner beriihmten Mugaddima, der umfangreichen ,Einfithrung“ (bzw.
den ,,Prolegomena“) zu seiner Universalgeschichte:
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Im Unterricht (magalis at-ta‘lim) horten wir von unseren Lehrern, dass vier grof3e Schriften
(dawawin) die Grundlagen und Siulen dieser Wissensdisziplin (fann) [des adab] sind. Diese
sind: Adab al-katib von Ibn Qutayba, al-Kamil [fi I-luga wa-l-adab] (,,Der perfekte [Leitfaden
zur arabischen Sprache und Literatur]) von al-Mubarrad (gest. 898), al-Bayan wa-t-tabyin
(,,.Die Deutlichkeit und die Verdeutlichung®) von al-Gahiz und an-Nawadir (,Die seltenen
Phinomene [in der arabischen Sprache]“) von Abt ‘Ali al-Qali al-Bagdadi (gest. 967). Die
Biicher, die spéter als diese vier verfasst wurden, folgen diesen nach und sind Ableitungen
von ihnen. Die Schriften der nachfolgenden Gelehrten dariiber sind zahlreich.*

2.1.3 Pddagogik und Bildungserwerb

Ibn Qutayba empfiehlt fiir Unterricht und Studium vor allem die arabischen
Fachdisziplinen. Diese bilden fiir ihn die Grundlage des Curriculums fiir einen
gebildeten Muslim, da sie — anders als die nicht-arabischen Wissenschaften —
auf den direkten und dokumentierten Erfahrungen der Araber beruhen wiirden
und deshalb besonders vertrauenswiirdig und edel seien. Hierzu gehoéren die

41 ‘Abd ar-Rahman ibn Muhammad Ibn Haldtin, Ibn Khaldun: The Muqaddimah, Introduction to
History, iibers. von Franz Rosenthal (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1958), Bd. 2, 257,
Nr. 2392. Vgl. auch Bd. 3, 340 —41; Giinther, ,,Praise to the Book!“, 135, Fn. 39. Von klassischen
arabischen Gelehrten wurden mehrere Kommentare zum Adab al-katib verfasst; die zwei wich-
tigsten davon sind ediert: Der Sarh Adab al-katib (,,Kommentar zum Adab al-katib“) des Bagdader
Grammatikers Abfi Mansur al-Gawaliq (gest. 1144), hrsg. von Mustafa Sadiq ar-Rafii (Kairo: al-
Qudsi, 1350/1931); sowie al-Igtidab fi Sarh Adab al-kuttab [sic] (,Kurzfassung des Kommentars
zum Adab al-katib) des andalusischen Grammatikers ‘Abdallah ibn Muhammad al-Batalyasi
(gest. 1127), hrsg. von Hamid ‘Abd al-Magid und Mustafa as-Saqqa (Kairo: al-Hay’a al-Misriyya al-
‘Amma li-1-Kitab, 1981).
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Wissenschaften der arabischen Sprache sowie zum Verstandnis des Korans und
der Uberlieferungen des Propheten. Im Weiteren sind Grundkenntnisse in der
Jurisprudenz (figh) und ihren Teilbereichen (mit den dafiir nétigen sprach-
wissenschaftlichen Kenntnissen) erforderlich.*? Explizit empfohlen sind sodann
die arabische Dichtung, die arabische Grammatik und die Geschichte aus isla-
mischer Sicht.*?

Die Kenntnisse in diesen Wissensbereichen machen die Beschéaftigung mit
anderen Wissensgebieten und alltdglichen Lebensbereichen jedoch nicht obsolet.
Diese Haltung ist in Ibn Qutaybas adab-Konzeption deutlich prasent und wird
gestiitzt durch ,,Weitherzigkeit und einen freien Blick®,** um Ibn Qutaybas Ver-
standnis von Bildung noch einmal in den Worten Schattes zu charakterisieren.

Ibn Qutayba empfiehlt den Bildungsbeflissenen deshalb, sich in ihrem Stre-
ben nach Wissen und Bildung, nach Wahrem und Niitzlichem, intellektuell offen
zu zeigen. In nichtreligiosen Dingen sei diese geistige Freimut auch gegeniiber
Nicht-Muslimen angezeigt (wie u.a. Ibn Qutaybas Zitate von Aristoteles und an-
deren griechischen Philosophen in seinen verschiedenen Werken belegen) und
ebenfalls gegeniiber Muslimen mdoglich, die eine gegnerische theologische Posi-
tion vertreten (wie etwa jene der von Ibn Qutayba kritisierten diskursiven Theo-
logie, des kalam).

Das intellektuelle Niveau des Lernenden muss dabei von den Lehrenden
stets beachtet werden. Begrifflichkeiten beispielsweise, die zu komplex sind fiir
,den Unerfahrenen“ (al-gumr) und ,den unkundigen Anfinger“ (al-hadat),
konnten diese zwar zundchst im Unterricht begeistern, sie letztlich aber nur
verwirren, da sie diese nicht wirklich erfassen und verstehen kénnen (110 —11).4

Eine klare und verstdandliche Sprache ist im Unterricht — wie iiberhaupt im
akademischen Austausch — angezeigt. Alles andere gereicht sowohl dem Sprecher
als auch dem Rezipienten ,,zum Schaden, ist eine Fessel fiir seine Zunge, eine
Behinderung bei den Zusammenkiinften und eine Hemmung fiir Disputierende*
(111).

Der Lernprozess muss graduell und in thematisch geordneter, gedanklicher
Reihenfolge erfolgen. Er sollte mit den grundlegenden Themen beginnen und
darauf aufbauend zu den spezielleren Fragen hinfiihren. Am Anfang der Denk-
arbeit sollte die Aufmerksamkeit nicht Themen gewidmet werden, die entweder

42 Tbn Qutayba, Adab al-katib, 15. Vgl. Schatte, Ibn Qutaiba, 117, 119.

43 Schatte, Ibn Qutaiba, 97; Huseini, The Life and Works of Ibn Qutayba, 44.

44 Schatte, Ibn Qutaiba, 102.

45 Ibn Qutayba, Adab al-katib, 3—-4. Die im Haupttext in Klammern gesetzten Angaben be-
zeichnen die Seitenzahlen von Ibn Qutaybas Einleitung zum Adab al-katib in der Ubersetzung
Gisela Schattes.
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zu viel Vorbildung erfordern oder erst am Ende eines bestimmten Lernprozesses

stehen. Im Gegenteil, der Lernende sollte sich zundchst auf grundsatzliche Dinge

konzentrieren und alles andere beiseitelassen (112).

Eine gefestigte religitse Uberzeugung, Gottvertrauen und die Kenntnis der
Tradition helfen in einem religios gebundenen Lernprozess. Sie unterstiitzen den
Lernenden u. a. dabei, sich von Spitzfindigkeiten einzelner Disziplinen — gerade
auch wenn diese logisch formuliert sind — tduschen oder abschrecken lassen.
Denn der Glaube ist fiir fromme Lernende Rechtleitung und gleich einem Licht in
der Finsternis (112-13).

Das Streben nach Bildung erfordert Anstrengung. An Ruhe und Bequem-
lichkeit Gefallen zu finden, hemmt ,,das Streben der Seele“ und des Intellekts. Ein
Mangel an Wissen wiederum kann sich gerade in einem professionellen Umfeld
fiir die betreffende Person als beschamend auswirken (113 —14).

Eine gute Allgemeinbildung gehort zum Dasein des Menschen. Dies trifft
insbesondere auf Experten in bestimmten Berufen und im wissenschaftlichen
Bereich zu, die sich oft in Fachsimpeleien ergehen, ohne die grundlegenden Dinge
des Lebens zu kennen (115).

Im Lernprozess besitzt das Auswendiglernen einen besonderen Stellenwert.
(In dieser Hinsicht unterscheidet sich Ibn Qutayba deutlich von al-Gahiz, der
Biicher und die Lektiire hochlobt, da dadurch ein freies und kreatives Denken
initiiert wiirde). Ibn Qutayba argumentiert, dass das Memorieren:

- es erleichtert bzw. erst ermdglicht, den Sinn bestimmter Aussagen richtig zu
verstehen und zu verinnerlichen, die notwendigen Schlussfolgerungen dar-
aus zu ziehen und diese dann im Alltag zu beachten;

— esin bestimmten Fillen entbehrlich macht, umfangreichen weiteren Stoff zu
einem bestimmten Wissensgebiet — etwa in der Sprachwissenschaft, den
Rechtswissenschaften (figh), der Geschichte oder der Prophetentradition — zu
studieren;

- es unterstiitzt, Textbausteine zur Illustration und als Argumentationshilfe in
eigene Texte einzubringen und eigene Gedanken damit zu verbinden;

- es gestattet, Texte frei und aus dem Gedéachtnis heraus zu unterrichten,
weshalb sprachliche ,,Weitlaufigkeit und Beschwerlichkeit” in Schriften mit
einem konkreten Bildungsauftrag vermieden werden sollten (116, 119 —20).%¢

Das gesprochene Wort sollte von einer einfachen und verstdandlichen Sprache
gekennzeichnet sein. Dies hilft zudem, Sprachfehler und eine Geziertheit im

46 Thn Qutaybas Sohn Ahmad soll dies im Ubrigen mit den Biichern seines Vaters in Kairo in eben
dieser Weise getan haben. Vgl. Huseini, The Life and Works of Ibn Qutayba, 42.
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Ausdruck zu vermeiden (122). Anders in der schriftlichen Kommunikation, wo
auch kompliziertere Konstruktionen mdglich sind. Zwar darf auch im schrift-
lichen Ausdruck durch das Streben nach Kiirze und Pragnanz die Verstandlichkeit
der Information nicht beeintrdchtigt werden. Doch die Kiirze im Ausdruck ist
»hicht an jeder Stelle lobenswert und nicht in jedem Brief vorzuziehen; nein, an
jeden Platz gehort sein Wort* (125). Weitergehende Ausfiihrungen und Erldute-
rungen sind insbesondere dann nétig, wenn es um komplexe Sachverhalte geht;
und Wiederholungen sind dann erforderlich, wenn diese dem Verstandnis helfen.
Schwer verstdndliche Formulierungen sollten jedoch im miindlichen wie im
schriftlichen Ausdruck vermieden werden (122-26).

Scherze und Spéfie sind — solange diese schicklich sind — auch in seriosen
Lernszenarien moglich und erlaubt. Diese im Bildungskontext seines Adab al-
katib allgemein getroffene Aussage untermauert Ibn Qutayba mit entsprechenden
Beispielen aus dem Verhalten des Propheten Muhammad und dessen Schwie-
gersohns ‘Ali ibn Abi Talib (121).

Doch wenden wir uns nun al-Mawardi, einem gleichermaf3en produktiven wie
prominenten muslimischen Gelehrten des 11. Jahrhunderts zu.

2.2 Al-Mawardi (972 -1058)

Abi 1-Hasan ‘Al ibn Muhammad al-Mawardi wurde schon zu seinen Lebzei-
ten wegen seiner Gelehrsamkeit, seiner sprachlichen Eloquenz und seiner Be-
scheidenheit hochgeschatzt. Bekannt wurde er vor allem als Autor von Werken zu
religiosen Themen (der Koranauslegung und dem islamischen Recht); zu poli-
tischen, sozialen und ethischen Fragen (zur Staatsrdson, zu Regierungsformen
und zur Ausiibung von Herrschaft) sowie zur Philologie und Literatur (zur
Grammatik, zu Sprichwortern etc.).

Studiert hatte al-Mawardi zundchst in seiner Heimatstadt Basra, spater dann
auch in Bagdad. Er war als Richter zundchst in verschiedenen Stdadten und
schlief3lich in Bagdad tatig, wo er den Fall der Buyiden, einer schiitischen Ver-
waltungsdynastie, miterlebte. Von den Kalifen al-Qadir (reg. 991-1031) und al-
Qa’im (reg. 1031-1074), die fiir ihre ausdriicklich pro-sunnitische Politik bekannt
waren, wurde er aufgrund seines diplomatischen Geschicks mit verschiedenen
diplomatischen Missionen betraut.

Heute ist al-Mawardi iiber die arabische Welt hinaus vor allem wegen seines
Buches zur Staatskunst, al-Ahkam as-sultaniyya wa-l-wilayat ad-diniyya (,,Die
Gesetze der islamischen Herrschaft und die religiose Fithrung®) sowie seines
Adab ad-dunya wa-d-din (,,Bildungs- und Verhaltenskodex in weltlichen und re-
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ligiosen Belangen“) bekannt, wobei das umfangreiche letztere Werk im Fokus
unserer weiteren Ausfithrungen stehen soll.

Das Adab ad-dunya wa-d-din enthdlt zum Zwecke einer guten Allgemein-
bildung iiberreiches Material aus den Gebieten der Koranexegese, der Pro-
phetentradition, der Ethik, der Poesie und Prosa sowie einer Reihe von Spruch-
weisheiten. In fiinf Kapiteln (Sg. bab) widmet sich der Autor in diesem Buch den
Vorziigen des Verstandes sowie der wissenschaftlichen, der religiosen, der welt-
lichen und der moralischen Bildung. Die einzelnen Kapitel lauten:

1. Fifadl al-‘aql wa-damm al-hawa (,,Uber den Vorzug des Verstandes und den Tadel der
emotionalen Neigung*);

2. Fiadab al-ilm (,,Uber den Bildungs- und Verhaltenskodex im Wissenserwerb®);

3. Fiadab ad-din (,Uber den Bildungs- und Verhaltenskodex in religiésen Belangen®);

4. Fiadab ad-dunya (,,Uber den Bildungs- und Verhaltenskodex in weltlichen Belangen®);
und

5. Fi adab an-nafs (,,Uber den Bildungs- und Verhaltenskodex im seelischen [und mora-
lischen] Bereich).*

Im Kontext dieser Oberthemen vermittelt der Autor vielfdltige Informationen zu
den theoretischen und den praktischen Fragen des Lehrens und Lernens, wobei
die ethische Grundierung seiner padagogischen und didaktischen Ausfiihrungen
stets deutlich ist.

2.2.1 Unkenntnis vs. Bildung

Al-Mawardi stellt grundsétzlich fest, dass adab das Gegenteil von gahl, ,,Igno-
ranz“ bzw. dem ,,Mangel an Bildung“ ist. Doch zur Aneignung von Bildung und
Wohlverhalten — adab - sei nicht nur ein verstandesméfiiges Lernen notwendig.
Auch die praktische Umsetzung von erworbenem Wissen ist erforderlich. Mit
anderen Worten: Theorie und Praxis miissen eine Einheit bilden (3/3).®

47 “Ali ibn Muhammad al-Mawardi, Adab ad-dunya wa-d-din, hrsg. von Mustafa as-Saqqa (Kairo:
Maktabat wa-Matba‘at al-Babi al-Halabi wa-Awladihi, 1375/1955); ‘Ali ibn Muhammad al-
Mawardi, Das Kitab ,,adab ed-dunjd wa ’ddin“: (iiber die richtige Lebensart in praktischen und
moralischen Dingen) des Qddi abui ’l-Hasan e.-Bacri, genannt Mdawerdi (nach den Ausgaben
Stambul 1299 und Cairo 1339 H. sowie mit Benutzung der Hs. ’Asir Efendi 740), iibers. von Oskar
Rescher, 3 Bde. (Stuttgart: Oskar Rescher, 1932-1933).

48 Die Angaben in Klammern bezeichnen die Band- und Seitenzahlen in Reschers Ubersetzung
des Werkes.
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Der Autor fiihrt im Weiteren aus, dass adab eine Kraft ist, die den Geist be-
fruchtet. Adab ist eine Stiitze, durch die Gott die Herzen kraftigt, und ein
Schmuck, durch den Gott auch jene ziert, die einer vornehmen Abstammung oder
sozialem Ansehen entbehren. Adab ist ein Mittel und ein Weg, um geistige Vor-
ziige zu erlangen. Denn adab hilft sogar dabei, sich iiber die naturgegebenen
Veranlagungen hinaus zu entwickeln und zu bilden. Doch andersherum ist der
Verstand ohne adab wie ein Baum ohne Friichte. Aber gleichzeitig ist adab auch
ein Ziindstoff, der das Herzensfeuer entfacht (3/3-4).

Ta’dib, ,,Erziehung*, bezeichnet den Prozess und den praktischen Weg, der zu
adab, Bildung und Wohlverhalten, fiihrt.*® Dies trifft sowohl auf die Erziehung zu,
die im Kindesalter durch die Eltern erfolgt, als auch auf die Bildung, die sich jeder
Mensch selbst aneignet (3/4). Dabei ist es von Vorteil, junge Menschen schon friih
an Grundbegriffe des adab heranzufiihren. Dies erleichtert es, sich im spateren
Alter entsprechend diesen ethischen Normen des (zwischen)menschlichen Um-
gangs zu verhalten. Eine gute und umféngliche Bildung ist deshalb das beste
Geschenk, das Eltern ihren Kindern machen und mit auf den Lebensweg geben
konnen.”®

Die Selbsterziehung im spédteren Lebensalter kann sodann auf zwei Arten
erfolgen:

a) durch die Aneignung bestimmter sprachlicher Konventionen und die Nut-
zung einer bestimmten Terminologie (adab al-muwdda ‘a wa-l-istilah); sowie

b) durch Selbsterziehung und die Beriicksichtigung des gemeinschaftlichen
Wohls (adab ar-riyada wa-l-istislah).>*

In beiden Fillen ist eine gewisse (selbst)kritische Haltung angezeigt, denn man
sollte durch autodidaktische Bestrebungen dieser Art weder zu wenig noch zu viel
erreichen wollen. Auch sollte man in diesem Kontext Unrecht gegen sich selbst
und andere vermeiden — eine Aussage, die al-Mawardi mit einem Zitat von al-
Gahiz belegt (3/8).

Al-Mawardi ist bemerkenswert ausfiihrlich, wenn er Fragen der selbst in-
itiierten — und selbst verwirklichten — Bildung des Menschen zum Wohle der
Gesellschaft behandelt (3/11). Insbesondere Eigenschaften wie Hochmut, Eigen-
liebe und Diinkel werden an dieser Stelle deutlich kritisiert. Taktgefiihl, Be-

49 Al-Mawardi, Adab ad-dunya wa-d-din, 210 —12.

50 Seiner Zeit und seinem kulturellen Kontext gemaf spricht unser Autor hier von dem Ver-
haltnis zwischen Vitern und S6hnen. Doch ldsst sich der Tenor seiner Aussagen in eine fiir unsere
Tage angemessene Diktion iiberfiihren, ohne Gefahr zu laufen, den Autor iiberzuinterpretieren.
51 Al-Mawardi, Adab ad-dunya wa-d-din, 212—-13.Vgl. al-Mawardji, Das Kitdb ,,adab ed-dunjd wa
’ddin, Bd. 3, 5-7.
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scheidenheit, Besonnenheit, GroSmut, Ehrlichkeit und Diskretion hingegen sind
besonders positive Charakter- und Verhaltenseigenschaften, die gleichermafien
detailliert behandelt werden (3/27-69).

Auch die Vor- und Nachteile, die mit zunehmendem Wohlstand verbunden
sein konnen, werden im Kontext des adab thematisiert. Erneut steht hier der
Verstand als Mittel der Einsicht im Vordergrund, um mdogliche negative Folgen von
Reichtum und Wohlstand im persénlichen und gesellschaftlichen Kontext zu
mildern oder ganz auszuschlieBen (3/75).

Gleich zu Anfang seines Adab ad-dunya wa-d-din weist al-Mawardi darauf
hin, dass erst der ,Verstand“ (‘aql) es ermoglicht, zwischen Gut und Bése zu
unterscheiden (1/3), die menschlichen Begierden zu ziigeln bzw. ihre schlechten
Seiten zu tiberwinden und zur Wahrheit zu finden (1/29). Die Beschiftigung mit
der Wissenschaft ist deshalb die edelste Aufgabe des Bildungsbeflissenen (1/32).
Denn Wissende und Unwissende sind nicht gleich vor Gott (1/32). Tatséchlich
besteht der Wert eines Mannes in dem, was er weif3 (1/33). Doch obgleich eine jede
Wissenschaft ihren eigenen Wert besitzt und Anerkennung verdient (1/35), kommt
den religiésen Wissenschaften bzw. den Studien zur Religion (‘uliim ad-din) eine
besondere Bedeutung zu. Denn diese Wissenschaften sind die ,,wichtigsten und
vorziiglichsten“ unter den Wissenschaften, durch deren Kenntnis die Menschen
»der Rechtleitung teilhaftig werden, durch deren Unkenntnis sie aber in die Irre
gehen” (1/36). Der Fehltritt eines Gelehrten sei deshalb mit dem Untergang eines
Schiffes zu vergleichen, das viele Menschen in den Tod reif3t (1/40).

2.2.2 Lehrformen und Lehrpraxis

Al-Mawardi hebt hervor, dass der Unterweisung in Form gemeinschaftlicher
Erorterung und Konversation stets der Vorzug zu geben sei. Die schulmeisterliche
Instruktion — man konnte in modernen Worten sagen: ,,der Frontalunterricht” —
hingegen wird von ihm kritisch gesehen. Diese Aussage hat im argumentativen
Kontext al-Mawardis generellen Wert, obgleich er sie mit speziellem Blick auf die
Unterweisung von Herrschern und von dlteren Personen trifft — zwei Personen-
gruppen also, denen ein Lehrer im Unterricht mit besonderer Hoflichkeit ent-
gegentreten muss bzw. sollte. Doch auch generell sollten Fehler, die Schiilern im
Unterricht unterlaufen, nicht durch korrektive Belehrungen und Mafiregelungen
berichtigt werden, sondern eher durch geschickte Andeutungen und Hinweise (1/
123).

Im Unterricht fiir Fortgeschrittene sind die Lehrer ausdriicklich ange-
halten, sachliches Nachfragen und selbst Skepsis seitens der Lernenden nicht als
Rechthaberei abzutun. Denn derartige Fragen sind wichtige Bestandteile des
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Lehr- und Lerngeschehens, bei dem ,,um des Wissens willen [...] [drei am Unter-
richtsgeschehen beteiligte Personengruppen] belohnt werden: némlich der Fra-
gende, der Belehrende und der Zuh6rende* (1/100). Deshalb sollten es Lehrer
unterstiitzen, wenn ihre Schiiler konstruktive Fragen stellen. Diese férdern das
Denkvermégen. Leeres Gerede allerdings stort den Unterrichtsablauf und ist vom
Lehrenden zu unterbinden (1/100).

Der Lehrvortrag sollte grundsatzlich interessant und so gestaltet sein, dass er
dem unterschiedlichen intellektuellen Niveau der Zuhorerschaft Rechnung tragt.
Dariiber hinaus sollte sich der Lehrer wahrend seines Vortrages bestdndig riick-
versichern, dass die Zuhorerschaft seinem Referat aufmerksam folgt (1/122).

Fragen der Kommunikation von Lehrinhalten werden von al-Mawardi im
Kontext des Lernprozesses behandelt. Hier stellt er fest, dass die miindlichen und
die schriftlichen Aspekte des Unterrichtens sich unterschiedlich auswirken. Er
zitiert in diesem Zusammenhang den prominenten Ubersetzer und Literaten Ibn
al-Mugqaffa‘ mit einer Aussage, wonach die miindliche Instruktion nur auf die bei
einem Lehrvortrag aktuell Anwesenden sowie auf das augenblickliche und das
zukiinftige Geschehen gerichtet sein kann. Belehrungen in Schriftform hingegen
konnen sowohl gerade anwesende als auch abwesende Personen unterweisen (1/
79). (Die Frage der Wirkungsbereiche von Bildung greift Anfang des 14. Jahrhun-
dert, wie oben ausgefiihrt, auch der dgyptische Gelehrte Ibn al-Akfani in seiner
Definition des Begriffes adab auf.)

Fiir die Vermittlung von Lehrinhalten in Schriftform sei es sodann wichtig,
korrekt und leserlich zu schreiben. Schonschreibekunst und Kalligraphie zeugten
zwar von Geschicklichkeit, boten letztlich aber keinen Mehrwert im Hinblick auf
die Vermittlung bzw. die Aneignung von Wissen (1/82).

Essenziell sei es, dass die Lehrer ihren Schiilern nicht nur Wissen, das heif3t
Daten und Fakten vermittelten, sondern in ihnen die Lust am Lernen und die
Liebe zur Wissenschaft entwickeln. Insofern sei das hochste Ziel des Unterrichts
auch nicht in materiellem Lohn zu suchen (1/125), sondern in der Befriedigung,
Wissen und Bildung zu vermitteln.

Politische Meinungen haben im Unterricht keinen Platz. So sollte kein Lehrer
im Unterricht die Meinung der Regierung (das heif3t des ,,Sultans®) vertreten.
Lehrer sollten dies weder aus Furcht vor Ungnade tun, noch aus der Hoffnung
auf Gunstbezeugung heraus. Denn es besteht immer die Gefahr, dass man sich als
Lehrender in solchen Fillen irrt oder die Schiiler fehlleitet (1/124). Andererseits sei
es erforderlich, dass die Lehrer den Schiilern im Unterricht Gottes Ndhe ver-
mitteln, ihnen mit lauterem Rat zur Seite stehen und sie nach Kriften un-
terstiitzen.
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2.2.3 Differenzierung und Empathie

Als bildungsbeflissener Gelehrter entwickelt al-Mawardi ein Tableau, das die

Lernenden nach bestimmten Kriterien — wie Motivation, intellektuellem Ver-

mogen und Verhalten im Lernprozess — charakterisiert. Unter Beriicksichtigung

eines Prinzips, das in der modernen Didaktik ,,Differenzierung®“ genannt wird —

und das die Férderung der Lernenden durch Starkung ihrer Lernkompetenzen

und Potenziale sowie durch Empathie zum Ziel hat — teilt der Autor die Lernenden

zunachst grundsétzlich ein in:

1. Lernende, die vom Lehrer zum Lernen aufgefordert und ermuntert werden
miissen; und

2. Lernende, die selbst die Initiative zur geistigen Arbeit ergreifen. Die Letzteren
sollte spezielle Férderung und besonders griindliche Unterweisung erhalten.

Eine weitere Differenzierung erfolgt durch Einteilung in:

3. diejenigen, die wissbegierig sind und gleichzeitig auch besondere in-
tellektuelle Begabung aufweisen; sie sollten eine umfassende Unterweisung
durch den Lehrer genief3en;

4, diejenigen mit intellektuellen Schwichen; sie sollten entsprechend ihrer
verminderten Auffassungsgabe geférdert werden. Das heif3t, ihnen solle ,,das
Wenige nicht verwehrt werden®, zu dem sie intellektuell fahig sind. Gleich-
zeitig sollten diese Schiiler nicht iiberfordert werden. Zu bedenken ist dabei
jedoch immer, dass auch weniger begabte Schiiler Eifer im Studium entwik-
keln und Geduld im Lernen aufweisen konnen, was von den Lehrern zu ho-
norieren und besonders zu unterstiitzen ist (1/118 —19);

5. diejenigen, die nicht aus religiésen Griinden lernen, sondern dies tun, ,,um
Rang und Ruf zu gewinnen“. Solche Personen seien zundchst genau auf ihre
Motivation zu priifen. Doch auch diesen Lernenden ist der Unterricht nicht zu
verwehren, solange sie keine moralisch verwerflichen Griinde fiir ihren
Wissensdrang besitzen oder ,,von geheimen bdsen Neigungen getrieben® sind
(1/119 - 20).

2.2.4 Religiose Bildung

Fiir al-Mawardi steht die menschliche Bildung im grofieren Zusammenhang
der Offenbarungsgeschichte. Schon die Propheten hitten die Menschen in Gottes
Geboten und Vorschriften unterwiesen. IThnen folgten die Lehrer. Diese unter-
weisen nicht nur durch die Vermittlung religiosen Wissens, sondern auch in-
sofern, als sie den Nutzen solcher Kenntnisse fiir das Dies- und das Jenseits ver-
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deutlichen. Bemerkenswert ist, dass der Autor erneut die Bedeutung des Ver-
standes — hier fiir die Unterweisung in der religitsen Gesetzgebung, der Scharia —
hervorhebt. Der Scharia sei (aber nur) insoweit zu folgen, als diese dem Vorstand
nicht zuwiderlduft; andererseits diirfe der Vorstand nicht zu Schlussfolgerungen
fithren, die gegen die Verbindlichkeiten der Scharia verstof3en (1/128; siehe auch
1/143 - 44).

Diese enge Verkniipfung von Wissen und Glaube mit der Notwenigkeit einer
verstandesbasierten Unterweisung auch in Belangen der Religion wird von al-
Mawardi auch an anderer Stelle explizit hervorheben, wenn er feststellt:
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Wahrlich, es ist nichts Gutes in einem Gottesdienst, in dem es kein tiefgreifendes Verstandnis
(tafaqquh) gibt, nichts Gutes in einem Wissen, das nicht mit [schrittweisem] Begreifen (ta-
fahhum) gepaart ist, noch in einer Lesung, der es an Nachdenken (tadabbur) fehlt.>

Auch fiir al-Mawardi steht der Koran im Mittelpunkt der religiosen Unterweisung.
In ihm fanden sich Geschichten zu den fritheren Vélkern und Nachrichten aus
vergangenen Zeiten, die den Menschen heute und in Zukunft als Lehren und als
Warnungen vor Fehlverhalten dienen (1/129). Die initiale Instruktion erfolgte
durch den Propheten und die weitere deduktive Ausdeutung (istinbat) durch die
Religionsgelehrten (‘ulama’). Doch allein dem Propheten komme dabei zu:
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[...] die Erléuterung dessen, was [im Koran] generell formuliert ist; die Interpretation dessen,
was nicht unmittelbar verstandlich ist, sowie die eindeutige Bestimmung dessen, was
mehrdeutig ist, auf dass — zusammen mit der Ubermittlung der Botschaft [des Korans] —

sowohl die Autoritit [des Propheten] in dieser Hinsicht als auch seine [von Gott tibertragene]
Vollmacht hierfiir sichtbar werde.>

Nach dem Koran als der Hauptgrundlage des islamischen Religionsunterrichts
bietet die Sunna des Propheten, so al-Mawardi, die weiterfiihrenden Richtlinien.
Dabei ist es die Aufgabe der Religionsgelehrten, durch ihre Studien und gelehrten
Erlduterungen dabei zu helfen, das Verstandnis der Aussagen im Koran und in der

52 Al-Mawardi, Adab ad-dunya wa-d-din, 77.Vgl. al-Mawardi, Das Kitdb ,,adab ed-dunjd wa ’ddin,
Bd. 1, 127.

53 Al-Mawardi, Adab ad-dunya wa-d-din, 78 —79. Vgl. al-Mawardi, Das Kitab ,,adab ed-dunja wa
’ddin, Bd. 1, 129.
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Traditionsliteratur, die sich nicht unmittelbar aus diesen beiden Quellen selbst
erschliefien lassen, zu ermoglichen (1/130).

Diese Einsicht setzt al-Mawardi dann praktisch um, wenn er selbst vom
Ratgeber zum Lehrer wird und zentrale Gebote sowie religiésen Verpflichtungen
im Islam umfanglich erortert. Dabei kommt er auch auf Gebote zu sprechen, die
im Koran in Listenform mit einem gewissen Bezug auf die biblischen Zehn Gebote
enthalten sind (1/131-63).>*

Doch nicht nur der Verstand, sondern auch die Seele bzw. das Herz besitzen
im Islam eine wichtige Rolle im Kontext der religiosen Bildung. Deshalb kann und
sollte die Seele darin geschult werden, sich von weltlichen Dingen zu entfernen,
die der Beschaftigung mit Gott hinderlich sind und die von der Vorbereitung auf
das Jenseits abhalten. Es ist dabei verstidndlich (und akzeptabel), so al-Mawardji,
dass den Menschen solche seelischen Ubungen in graduell unterschiedlicher
Weise gelingen. Diese Bemiihungen konnen die Abstinenz nur von einigen be-
stimmten weltlichen Vergniigungen bewirken; sie kénnen aber auch zur vélligen
Lossagung von weltlichen Dingen fiihren (1/170, 175).

Besonders interessant ist, dass al-Mawardi im Kontext seelischer Ubungen an
keiner Stelle von férmlichen Lehrsituationen spricht (wie sie etwa die Mystiker
ihren Adepten in rituellen Unterweisungen gewéhren), sondern stets von der ei-
geninitiierten und selbststdndigen Lernfdhigkeit des Menschen als Individuum
ausgeht.

2.2.5 Weltliche Bildung

Die menschlichen Bediirfnisse und Fehlbarkeiten dieser Welt werden von al-
Mawardi als auch von Gott geschaffen bezeichnet. Selbst die Auflehnung gegen
Gott und seine Gebote seien ja von Gott in ,,des Menschen Herz eingepflanzt“ (2/2).
Insofern sind der Umgang mit weltlichen Bediirfnissen und menschlichen Fehlern
sowie auch das Streben des Menschen nach Liauterung und Perfektion integrale
Bestandteile der weitreichenden Bildungskonzeption al-Mawardis.

Im Umgang des Menschen mit solchen weltlichen Dingen und in seinen Be-
strebungen, ,,Mittel und Wege zur Deckung der ihm notwendigen Bediirfnisse“ zu
finden, kommen fiir al-Mawardi dem Verstand, der Logik bzw. dem intellektuellen

54 Sebastian Giinther, ,,,Leute der Schrift, kommt her zu einem Wort, das uns allen gemeinsam
ist’: Die Zehn Gebote und der Koran®, in Verstehst du auch, was du liest? Debatten iiber Heilige
Texte in Orient und Okzident, hrsg. von Sebastian Giinther und Florian Wilk (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2021, 164-91).
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Lernen zentrale Bedeutung zu (2/3).>> Doch gibt es hier Grenzen, da letztlich nur
Gott {iber den Erfolg oder Misserfolg des Menschen in der Erreichung der selbst-
gesetzten Ziele entscheide. Dies bedeutet jedoch nicht, sich seinem Schicksal
fatalistisch hinzugeben. Vielmehr soll der Mensch seinen gottgegebenen Verstand
nutzen und sich um die Entwicklung seiner Personlichkeit und Selbstbesserung
bemiihen. Dieses Miihen wiirde von Gott belohnt und sein Erfolg im Jenseits mit
dem Paradies honoriert.

Fiir gebildete Menschen besteht deshalb der individuelle Auftrag, ihre ge-
sellschaftlichen Umstdnde zu priifen und zu entscheiden, ob bzw. inwieweit diese
fiir ihre Entwicklung férderlich oder hinderlich sind. Wichtig dabei ist, dass jeder
Mensch seine unmittelbare soziale Situation direkt vor Augen hat und seine Be-
miihungen um Bildung entsprechend ausrichtet. Diese Einsicht ist wichtig nicht
nur fiir den Einzelnen, sondern auch fiir das gesellschaftliche Ganze (2/6-7). So
heifdt es:

q_,'aj\]\ e Lo Al c__mi} (ol s L Ay il als il g._mi} Ay il < ;o\_}:i <y
s e alls 88 o il & 3 ga GV (bl 3 jlas 5 coUaludl AaSlus 4y (3 Jadl ) pa g LaaDIS
o ol 28 (= VI QoA

Die Bildung gliedert sich in zwei Bereiche: die ,,religios-rechtliche Bildung* (adab Sari‘a) und
die ,,politische Bildung“ (adab siyasa). Die religios-rechtliche Bildung dient dazu, die reli-
giosen Pflichten zu erfiillen; und die politische Bildung dient dazu, das Land zu zivilisieren.
Beide Bereiche griinden sich auf Gerechtigkeit (‘adl), die zu wohlwollendem Regieren [sa-
lamat as-sultan, heute mitunter auch als good governance bezeichnet] und zur Kultivierung
des Landes (‘imarat al-buldan) fiihrt. [Denn derjenige], der die religiosen Plichten ver-
nachléssigt, fiigt seiner Seele Unrecht zu; doch wer das Land zugrunde richtet, tut anderen
Menschen Unrecht an.®

Dabei obliegt es dem Herrscher, in religisen Belangen wachsam zu sein, die
Menschen vor Héresien zu schiitzen und aus religioser Sicht bedenklichen Neu-
erungen entgegenzutreten. Sofern ein Herrscher diese seine Bestimmung erfiillt,
rechtschaffen ist und fiir Wohlstand und Sicherheit im Lande sorgt, hat er das
Anrecht auf den Gehorsam der Bevolkerung. Wenn nicht, muss er mit Hass und
Aufruhr rechnen (2/12, 16 - 35).

55 Zu al-Mawardis ,,secularism“ sowie seiner ,Islamisierung“ — und mithin Legalisierung — von
urspriinglich sdkularen Ideen in Fragen der Staatsverwaltung, sieche Ahmad Mubarak al-Bagh-
dadi, ,,The Political Thought of Abt Al-Hasan al-Mawardi* (Edinburgh (Diss.), 1981), 70, 88 — 89,
108, 178 -79.

56 Al-Mawardi, Adab ad-dunya wa-d-din, 120. Vgl. al-Mawardi, Das Kitdb ,,adab ed-dunja wa
’ddin, Bd. 2, 9-10.
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Was die Erziehung der Kinder betrifft, so sollten Eltern im Umgang mit diesen
,»mit Liebe erfiillt“ sein. Dies sei die beste Voraussetzung, um die Kinder auf den
rechten Weg zu leiten. Hartherzigkeit bei Fehlverhalten wird nur zu mehr Wi-
derspenstigkeit seitens der Kinder gegen ihre Eltern bis hin zum Bruch zwischen
Eltern und Kindern fiihren. Dies gilt selbst dann, wenn es bei Misserfolgen in
diesem Erziehungsgefiige zu Anzeichen von Resignation aufseiten der Eltern
kommen sollte. Doch die Liebe der Eltern zu ihren Kindern iiberdauert selbst
solch schwierige Situationen (2/42-45).

Da verwandtschaftliche Beziehungen sowohl der engeren als auch der wei-
teren Familie gewisse Auswirkungen auf die Charaktereigenschaften und das
Verhalten (junger) Menschen haben, sollten die Verwandtschaftsbande gepflegt
und am Leben erhalten werden (2/45 — 48). Im Falle von Freundschaften sollte ein
neuer Freund zundchst auf seine personlichen Verhdltnisse und seinen Charakter
gepriift werden. Denn man darf sich nicht von den Worten eines neuen Freundes
blenden, sondern nur von seinen Handlungen leiten lassen (2/69 —73). Freund-
schaften sollten generell von Offenheit im Auftreten und im Ratschlag sowie
von gegenseitiger Riicksichtnahme kennzeichnet sein (1/93-98). Dies ist ein
Ratschlag, dessen Relevanz — wie andere konkrete Vorstellungen al-Mawardis zu
Bildung und Erziehung auch — bis in unsere Tage reicht. Diese Einschadtzung wird
auch durch die nun folgenden Ausfiihrungen gestiitzt.

2.2.6 Ratschldge zum Bildungserwerb

Al-Mawardi legt grofen Wert auf einen zielorientierten, effektiven und auf ethi-
schen Grundsitzen basierenden Unterricht. Dies belegt das enge Zusammenspiel
von padagogischen Ratschldgen fiir Lehrende und Lernende mit entsprechenden
Instruktionen zum Verhalten der am Unterrichtsprozess Beteiligten. Im Vorder-
grund stehen dabei die folgenden Themen (1/94-103):

Ratschldge fiir Lernende

Lernende sollten die Kraft der Jugend auf bestmdégliche Weise zum Lernen nut-
zen (1/59 - 60). Die physischen Vorteile, die das jugendliche Alter mit Blick auf das
Studium und den Wissenserwerb bietet, sind besonders wichtig fiir den weiteren
Lebensweg. Die Lernenden sollten ihren Lehrern gegeniiber stets ,,grofite Zuvor-
kommenheit“ entgegenbringen. Ganz unabhdngig davon, dass hierdurch gen-
erell eine fiir den Wissenserwerb forderliche Atmosphdre in Unter-
richtssituationen erzeugt wird, sei ein taktvolles Verhalten der Schiiler ihrem
Lehrer gegeniiber auch insofern niitzlich, als sich der Lehrer somit als besonders
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geduldig im Unterricht erweist und den Lernenden selbst sein bis dahin vor ihnen
»verborgenes Wissen“ zu vermitteln bereit ist. Ein hofliches Verhalten der Ler-
nenden gegeniiber dem Lehrer ist somit eine wichtige Voraussetzung fiir einen
maximalen Lernerfolg. Zudem ist die Ehrerbietung des Lernenden gegeniiber dem
Lehrer eine aus der Religion erwachsene Verpflichtung (1/95). So sind die Schiiler
zum Respekt gegeniiber dem Lehrer auch dann verpflichtet, wenn der Schiiler
eine hohere soziale Stellung innehat als sein Lehrer (1/95).

Die Lernenden sollten die guten Charaktereigenschaften ihres Lehrers an-
nehmen und ihm darin nacheifern (1/95-96). Wenn die Zeit naht, in der ein
Schiiler feststellt, dass er sein Lernziel erreicht hat, ist es ungebiihrlich, dies dem
Lehrer explizit kundzutun bzw. ihm mitzuteilen, dass er dessen Wissen nun nicht
mehr benoétigt. Ein solches Verhalten zeugt von ,,grober Undankbarkeit“ (1/96).

Zudem wird dem Lernenden dringend angeraten, vorwitziges Verhalten und
Besserwisserei im Unterricht zu unterlassen (1/96). Doch die notwendige Achtung
des Lernenden gegeniiber dem Lehrer ist nicht gleichbedeutend mit der Ver-
pflichtung seitens der Schiiler, von ihrem Lehrer Zweifelhaftes anzunehmen oder
Unrichtiges zu akzeptieren bzw. ihn untertdnig nachzuahmen. Positiv ausge-
driickt: Der Lernende ist zu kritischem Mitdenken und selbstbewusstem Verhalten
im Unterricht aufgefordert bzw. dazu sogar verpflichtet, solange ein solches Be-
nehmen die Grenzen von Hoflichkeit und Respekt nicht iiberschreitet (1/97).

Den Lernenden ist geraten, den Unterricht von solchen Lehrern zu besu-
chen, deren Unterweisungen den grofiten Lernerfolg versprechen. Fort-
geschrittene Lernende sollten sich in dieser Weise entscheiden, ganz unabhangig
von Titel und Rang des Lehrers. Wenn jedoch von zwei Lehrern derselbe Nutzen zu
erwarten ist, sollten die Studierenden die Person mit der hheren Reputation als
ihren Lehrer wihlen (1/100). Wichtig sei es in jedem Fall, dass die Lernenden sich
sowohl auf ihr Studium konzentrieren als auch sich dabei hochachtungsvoll ge-
geniiber ihren Lehrern verhalten. Bekanntermaf3en werden einige vielleicht der-
einst selbst einmal Lehrer sein und dann die gleiche untadelige Haltung von ihren
Schiilern erwarten, die sie jetzt ihrem Lehrer gegeniiber an den Tag legen sollten
(1/103).

Ratschldge fiir Lehrende
Lehrende miissen sich stets gut auf den Unterricht vorbereiten. Im Unterricht
sollten sie den Lehrstoff angemessen erldutern, ihre Ausfiihrungen durch stich-
haltige Argumente untermauern und diese bei Bedarf auch wissenschaftlich be-
legen konnen (1/98 -99).

Fiir Gelehrte und Lehrende unabdingbare Charakteristika sind zudem ,,De-
mut und das Beiseitelassen der Eigenliebe“ (1/102). Nur zu oft beherrschen Leh-
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rer, die eingebildet auftreten, ihre Wissenschaft nur mangelhaft. Andererseits ist
Bescheidenheit ein Zeichen dafiir, dass die betreffende Person ,,wirklich weiter-
gekommen [ist] in der Wissenschaft* (1/104). Doch das Lernen ist keine Ver-
pflichtung und kein Privileg der Schiiler und Studierenden allein: Auch Lehr-
kréfte sollten sich weiterbilden. In der Tat sollte sich niemand mit dem einmal
Gelernten begniigen, denn eine solche Haltung fiihrt letztlich zu Ignoranz (1/109).
Wichtig ist dabei zugleich, dass ein jeder sein Wissenspotenzial und seine in-
tellektuellen Grenzen kennt. Dies ist nicht nur fiir das eigene Seelenheil wichtig,
sondern hat auch direkte Auswirkungen auf die Lehre. Daher sollten Lehrer ihre
Schiiler und Studenten weder unter- noch tiberfordern (1/110). Hierfiir wiederum
ist seitens der Lehrenden eine gute Menschenkenntnis erforderlich, damit sie das
intellektuelle Potenzial ihrer Schiitzlinge richtig einschdtzen und sie entspre-
chend férdern konnen (1/121).

Worte und Taten miissen bei den Lehrenden eine Einheit bilden. Sie sollten
keine Ideen vertreten, nach denen sie nicht auch selbst 6ffentlich handeln (1/113).
Zudem sollten die Lehrenden grof3ziigig mit ihrem Wissen sein und ,,ihre Kennt-
nisse niemandem vorenthalten. Mit dem Wissen zu geizen, wire eine niedrige
und ungerechtfertigte Handlungsweise.“ Tatsdachlich wachst und vermehrt sich
das Wissen durch den Unterricht, wie der Fortgang der Geschichte bezeuge. Jede
Generation baut auf dem Wissen der vorhergehenden Generationen auf (1/
115-16).

In jedem Falle ist es wichtig, dass man das erworbene Wissen anwendet. Jeder
sollte seinem Wissen geméf3 handeln und so Nutzen daraus ziehen (1/111-12). Fiir
die Lehre halt der Unterricht dabei doppelten Lohn bereit: zum einen in Form von
Gottes Vergeltung (und der Verheiflung des Paradieses nach dem Tod); zum an-
deren dadurch, dass die Lehrperson durch ihren Unterricht ihr Gedadchtnis trai-
niert und bestindig dazulernt (1/117-18).

3 Schlussfolgerungen

Die Vorstellungen zu dem, was der Begriff des adab ausdriickt, haben sich nicht
nur in dem kulturell und gesellschaftlich spannungsgeladenen Ubergang vom
vorislamischen Arabien zum Islam gewandelt; sie erfuhren vor allem in isla-
mischer Zeit signifikante Verdnderungen und konzeptionelle Erweiterungen. In
dem vom harten Wiistenleben der Beduinen gekennzeichneten alten Arabien
waren es vornehmlich ethische und soziale Werte und Normen (wie die Achtung
von Familie und Tradition, sittliches Verhalten und gute Erziehung), die als adab
galten. In islamischer Zeit — und hier im Wesentlichen wahrend der kulturellen
Bliite unter den Abbasiden - steht adab dann als zentraler Ausdruck fiir Ideale
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dauflerer und innerer menschlicher Qualitdten, Verhaltensweisen und Vorstellun-

gen. Dieses komplexe Bedeutungsspektrum von adab im klassischen Islam um-

fasste:

1. soziokulturell: die Wertschédtzung iiberlieferter Normen und Werte;

2. ethisch: kultiviertes Verhalten, moralische Lebensfithrung (im Sinne des Is-
lams); menschenfreundliches, ,,humanistisches®“ Denken und Handeln;

3. gesellschaftlich: Vorstellungen von Urbanitdt, Zivilisation und Mensch-
lichkeit;

4, psychologisch: die individuelle geistige und seelische Entwicklung des
Menschen (bis hin zur psychologischen Transformation, wie diese die isla-
mischen Mystiker in ihrer Gottessuche erleben);

5. epistemologisch: sdkulares und religioses Wissen, intellektuelle Bildung;

6. professionell: Fihigkeiten, Kenntnisse und Kompetenzen fiir bestimmte Be-
rufe und soziale oder religiose Gruppen;

7. literarisch: Schriftkultur mit dem doppelten Anspruch, zu unterweisen und in
inhaltlich und asthetisch anspruchsvoller Weise zu unterhalten: die ,,schén-
geistige Literatur® im Islam.

Die weitgefasste Konzeption eines ,,humanistischen“ Denkens und Handelns, wie
sie der Begriff des adab im klassischen Islam verkorpert, macht deutlich, dass
Bildungsideale aus der griechischen Antike und anderen kulturellen Traditionen
des spitantiken Mittelmeerraumes — die (alt)iranischen, indischen, jiidischen
und christlichen — zum einen intensiv durch muslimische Gelehrte rezipiert
wurden. Doch die betreffenden Ideale wurden von diesen Gelehrten zum anderen
auch neu kontextualisiert und mithin islamisiert, wodurch adab zu einer dezidiert
»islamischen“ Konzeption entwickelt wurde, die sowohl im engeren Sinne reli-
gitse als auch weltliche Bereiche muslimischer Lebenswelten einschlief3t.”” Die-
ser produktive intellektuelle Kontext war fiir den Literaten und Traditionskenner
Ibn Qutayba wie auch fiir den Rechtsgelehrten und Ethiker al-Mawardi Aus-
gangspunkt und Grundlage fiir umfassende eigene Uberlegungen zu den Inhalten

57 Zum komplexen Bedeutungsfeld von ,Islam* und ,islamisch im Verhdltnis zu ,Religion®
(din), ,Glaube“ (iman), ,,Glaubensgemeinschaft“ (milla) und ,[gesellschaftlichem] System* (ni-
zam) sowie den vielfiltigen muslimischen Lebenswelten — religiosen und sikularen — siehe u.a.
den Abschnitt ,,From islam to Islam“ in Louis Gardet und Jacques Jomier, ,Islam“, in Ency-
clopaedia of Islam. Second Edition, hrsg. von P. Bearman u.a. (Leiden: Brill, 1997), Bd. 4, 171-77;
Ira M. Lapidus, ,,The Separation of State and Religion in the Development of Early Islamic So-
ciety“, in International Journal of Middle East Studies 6 (1975): 363 - 85; Henri Lauziére, ,,Secula-
rism“, in The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, hrsg. von Gerhard Béwering und
Patricia Crone (Princeton: Princeton University Press, 2012), 489 —90.
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und Zielen von Bildung, Erziehung und Moral. Sie brachten ihre Ansichten in
literarischen, das heifit adab-Werken, zum Ausdruck, die sie als das geeignete
und effektive Medium erachteten, um sich im Rahmen des gesellschaftlichen
Bildungsdiskurses ihrer Zeit zu duflern und ihre Zeitgenossen zu unterrichten.
Beide Gelehrte gingen hierbei von dem Grundsatz aus, dass der Mensch zu Bil-
dung und Erziehung prinzipiell fahig ist.

Ibn Qutayba priorisiert dabei deutlich die gute sprachliche und ethische
Bildung. Er bekriftigt aber gleichzeitig auch die Bedeutung von (inter-)kultur-
ellem Wissen in seiner enzyklopadischen Behandlung von all dem, was einen
gebildeten Muslim im 9. Jahrhundert ausmacht. In diesem Kontext hebt Ibn Qu-
tayba die tragende Rolle der ,arabischen Wissenschaften“ hervor, das heif3t
generell die guten Sprachkenntnisse, die zum Verstandnis und zur Formulierung
elementarer juristischer Sachverhalte notwendig sind, sowie im Besonderen
die umfassenden Kenntnisse in der arabischen Grammatik, Lexikographie und
Poetik. Zu einer guten Allgemeinbildung gehoren fiir ihn im Weiteren natur-
wissenschaftliches, technisches, geschichtliches und theologisches Wissen, wo-
bei letzteres ein tiefes (sprachliches und inhaltliches) Verstiandnis von Koran und
Prophetentradition voraussetzt.

Auch wenn sich Ibn Qutayba im Adab al-katib (und anderen seiner Haupt-
werke) vornehmlich Fragen der weltlichen Bildung widmet, bleibt er letztlich
doch ein religitser Lehrer, der in den bewegten, zum Teil krisenhaften gesell-
schaftlichen und religiosen Verhiltnissen seiner Zeit den Anspruch an sich selbst
und seine Zeitgenossen erhebt, durch geistige Offenheit und thematisch vielfal-
tige intellektuelle sowie ethische Unterweisung — und letztlich Bildung — zum
Gelingen des gesellschaftlichen Ganzen beizutragen.

In pddagogischer Hinsicht benennt Ibn Qutayba zudem eine Reihe von
Prinzipien, die durchaus auch heute noch Beachtung verdienen. Dazu gehoren:

Ratschldige fiir Lehrende:

— Im Unterricht ist auf das unterschiedliche intellektuelle Niveau der Lernen-
den Riicksicht zu nehmen.

— Lehrinhalte sollen aufeinander aufbauend — vom Leichteren zum Schwieri-
geren — konzipiert und sprachlich klar kommuniziert werden.

- Eigene Erfahrungen sollen nutzbringend in den Unterricht einflief3en.

Ratschldige fiir Lernende:

— In den Bereichen der individuellen und der gesellschaftlichen Bildung sind
bestdndige Anstrengungen nétig, um die Personlichkeit zu entwickeln und
als Mensch zu wachsen. Sich auf Erfolgen auszuruhen und sich nicht weiter
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zu bemiihen, ist im Bildungskontext untauglich (dies gilt gleichermafien fiir
Lehrende und Lernende).

- Es ist niitzlich, Lernstoff zu memorieren. Das hilft sowohl im Lernprozess
selbst als auch spdter bei der Anwendung des Gelernten, wobei in der prak-
tischen Umsetzung von Wissen der eigentliche Nutzen von Bildung in dieser
Welt besteht.

— Die mit dem Lernen verbundenen Miihen werden von Gott erst im Jenseits
belohnt.

Auch al-Mawardi unterstreicht im Adab ad-dunya wa-d-din die enge Verbindung
von Bildung und Ethik, wenn er von der Notwendigkeit spricht, erworbenes
Wissen im Alltag nutzbringend anzuwenden. Interessant ist der Hinweis des
Autors, dass Bildung fiir sozial unterprivilegierte Personen ein wirksames Mittel
und ein Weg ist, um soziale Anerkennung und eine hohere gesellschaftliche
Stellung zu erlangen. In jedem Falle unterstiitzt adab sowohl individuelle
menschliche Entwicklung als auch den gesellschaftlichen Fortschritt. Doch all
dies funktioniert am besten, wenn man mit ,,Herz und Verstand“ zu Werke geht,
wenngleich al-Mawardi dem verstandesmafligen Lernen Prioritdt einrdumt.

Al-Mawardi hebt auch hervor, dass der Wissenserwerb und die Erziehung
schon im friihen Kindesalter beginnen sollten; dies erleichtert es dem Menschen
in einem spéteren Lebensalter, sich gut in die Gesellschaft zu integrieren und eine
aktive Rolle darin zu iibernehmen. Haben im familidren Kontext die Eltern ge-
geniiber ihren Kindern besondere Verantwortung fiir Bildung und Erziehung, so
sind es die Gelehrten, die im gesamtgesellschaftlichen Wissens- und Bildung-
stransfer der Generationen eine tragende Rolle spielen.

Doch der Einzelne muss in diesem gesellschaftlichen Bildungsprozess auch
selbst aktiv werden. Insofern dienen selbstkritische Reflexionen und auto-
didaktisches Lernen nicht nur der individuellen Wissensaneignung, sondern
auch der Personlichkeitsentwicklung und werden deshalb ausdriicklich emp-
fohlen. Al-Mawardi benennt im Weiteren zahlreiche pddagogische Ratschldge.
Dazu zdhlen:

Ratschldige fiir Lehrende:

- Erfolgreiches Unterrichten setzt voraus, dass Lernende Aufmerksamkeit und
Empathie erfahren. Alle Lernenden sollten unabhdngig von Fleif3 und Be-
gabung die bestmo6gliche Forderung erhalten.

— Lehre muss beriicksichtigen, dass es unterschiedliche Lerntypen gibt, also
sowohl Lernende, die aus eigenem Antrieb und Freude am Wissenserwerb
lernen (in der modernen Pddagogik als ,,intrinsische Motivation“ bezeichnet),
als auch solche, die durch zusatzliche Stimuli von auf3en zum Lernen mo-
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tiviert werden miissen (,,extrinsische Motivation®). Die Lehrer sollten ihren
Unterricht dementsprechend gestalten.

Der Unterricht und Lehrvortrdge sollten nicht nur generell interessant, son-
dern stets auch auf angemessene Weise auf das intellektuelle Niveau der
Zuhorerschaft abgestimmt sein.

Im Unterricht ist darauf zu achten, dass eine Balance zwischen verstandes-
mafliger und seelischer bzw. emotionaler Bildung und Entwicklung gehalten
wird.

Fehler von Schiilern sollten eher durch freundliche Hinweise als durch un-
vermittelte Belehrungen korrigiert werden.

Fragen, die die Lernenden stellen, beleben das Unterrichtsgeschehen und
erweisen sich als niitzliche Férderung des Denkvermoégens nicht nur des
Fragenden, sondern aller am Unterrichtsgeschehen Beteiligen. Lehrer sollten
deshalb die Fragen ihrer Schiiler ernst nehmen und zur Wissensvermittlung
nutzen.

Gemeinschaftlicher Erorterung und Konversation (heute wiirden wir viel-
leicht sagen: ,proaktivem Unterricht®) ist der Vorzug vor der bloflen Ver-
mittlung von Daten und Fakten zu geben.

Schriftliche Wissensvermittlung im Unterschied zur miindlichen Unter-
weisung zeichnet sich dadurch aus, dass durch Schriftstiicke auch Personen
erreicht werden konnen, die aus raumlichen oder zeitlichen Griinden nicht
am aktuellen Unterrichtsgeschehen teilnehmen. (Modern gesprochen konnte
das als ein mittelalterliches Plddoyer fiir distant learning gedeutet werden.)
Gute Umgangsformen im Unterricht sind generell angezeigt.

Ratschldige fiir Lernende:

Die Kraft der Jugend ist auf bestmdgliche Weise zum Wissenserwerb zu nut-
zen, um sich fiir den weiteren Lebensweg zu riisten.

Lehrer sind den Lernenden Begleiter beim Bildungserwerb und Vorbild.
Hoflichkeit und Respekt gegeniiber den Lehrern ist eine Plicht.

Unkorrektes oder zweifelhaftes Verhalten von Lehrern ist von den Lernenden
nicht zu akzeptieren.

Selbstbewusstes Verhalten und kritisches Mitdenken der Lernenden im Un-
terricht wird ausdriicklich empfohlen.

Der Unterricht bei Lehrern, deren Unterweisungen den grofiten Lernerfolg
versprechen, besitzt Prioritdt. Rang und Ansehen der Lehrperson sind dabei
unerheblich.

Anstrengung und Konzentration der Lernenden im Unterricht sind Voraus-
setzungen fiir den Lernerfolg.
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Es ist bemerkenswert, dass al-Mawardi als Staatstheoretiker und Autor eines
Buches iiber ,,Die Gesetze der islamischen Herrschaft und die religiose Fiithrung*
dafiir pladiert, im Lehrkontext keine politischen Meinungen zu dufiern. Auch
betont er, dass die Lehre nicht der Anhdufung von materiellem Reichtum, sondern
der Bildung und der inneren Zufriedenheit von Lehrenden und Lernenden dient.

Festzustellen ist gleichermafien, dass sowohl Ibn Qutayba als auch al-
Mawardi als gottglaubige Gelehrte die Notwendigkeit und Charakteristika welt-
licher Bildung sowohl fiir die Entwicklung des Einzelnen als auch die Funk-
tionsfahigkeit der Gesellschaft ausdriicklich hervorheben und in ihren Erorte-
rungen den Inhalten, Strategien und Zielen sdakularen Lernens viel Raum widmen.
Fiir sie bietet die ethische Bildung sodann auch das Fundament fiir eine eigen-
standige ethisch-moralische Urteilsfindung, was die Verantwortung, die der
Einzelne im gesellschaftlichen Kontext besitzt, noch einmal hervorhebt.

Gleichzeitig sind sich beide Gelehrte der intellektuellen und kulturellen
Herausforderungen, die der religios geprédgte gesellschaftliche Kontext ihrer Zeit
mit sich bringt, vollkommen bewusst. In diesem Spannungsverhéltnis von Bil-
dung, Religion und Politik spielen fiir beide gute sprachliche und inhaltliche
Kenntnisse der islamischen Primdrtexte sowie Kenntnisse der islamischen
Tradition eine wesentliche Rolle. Als Lehrautoritdten tragen beide Gelehrte —
wenngleich aus unterschiedlichen fachlichen Perspektiven — mit einer an den
Erfordernissen des realen Lebens orientierten und gleichzeitig religits akzen-
tuierten Wissensvermittlung zum gesellschaftlichen Gesamtwohl bei. Als Lite-
raten nutzen sie fiir ihre ambitionierte Aufgabe das Genre der adab-Literatur als
effektives Kommunikationsmedium. Insbesondere durch ihre Ratschldage zur
Ethik propagieren diese beiden klassischen muslimischen Gelehrten eine Hin-
wendung des Menschen zur Menschlichkeit bzw. Humanitét, fiir die die Bildung
Ausgangspunkt und fruchtbarer Nahrboden ist. Die hohe Wertschitzung, die das
Lehren und Lernen im Kontext des individuellen und gesellschaftlichen Wohls im
klassischen Islam besaf3, ist beiden Autoren vollends bewusst. Ibn Qutayba bringt
diese wichtige Einsicht, wie wir gesehen haben, im ‘Uyiin al-ahbar auf den Punkt,
wenn er die Spruchweisheit zitiert:

e GG Y ES 4 JE Y fle

Wissen, das man nicht kommuniziert, ist wie ein Schatz, aus dem man nicht schopft.”®

58 Ibn Qutayba, ‘Uyiin al-ahbar, Bd. 2, 126.
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